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Introduzione
L6indagine che qui v i e mternopdel éilsne di ricerche dedai I nne
AiConsumer Culture Theor ,che si sono sviluppate negli ultimi venti anni e che
restituiscono una lettura in chiave post moderna delle teorie di consumer Behaviour
Il fulcro centrale di interesse di questo insieme di studi, del tutto eterogeneo, € la
relazione dinamica che coinvolge tre variabili fondamentali: il mercato, i
comportamenti di consumo e la cultura dei consumatori e del mercato.
La cultura diventa, secondo un approccio costruttivista, una variabile sia esterna che
interna che non solo influenza ma definisce
In particolare, assunto fondamentale & che la cultura non & piu un sistema
omogeneo di modi di vivere e valori condivisi uniformemente dai membri della
societa(lbi dea su cui si fondava tr aNhziong),densi| me nt e
un i ntrecciocdit gnragh,icémtnaamentegastiiuiti e negoziati in
seno ed attraverso i diversi gruppi sociali che spessosi sovrappongono, nel contesto
piu ampio della globalizzazione (Arnould e Thompson, 2005). Tutto ci0 che ci
circonda e intriso di cultural meaning, la cui origine risiede nei principi e nelle
categorie culturali (tempo, spazio, natura, comunita umana) attraverso cui ciascuno
di noi interpr eta il mondo ed orienta le proprie esperienze di vita.
L 6 ane ida produttori, dei designer e dei pubblicitari tenta di direzionare |l
movimento continuo e fluido dei cultural meaning, stabilendo connessioni tra le
categorie culturali e i beni di consumo. Attraverso i riti di possesso, di scambio, di
cura o di disinvestimento dei beni, questi cultural meaning vengono trasferiti infine ai
consumatori. E6 cos?® che i beni, oltre a svo
utilitaristica, diventano veicoli di significati che ciascuno di noi in modo volontario ed
involontario assume su di sé. | diversi gruppi di persone, attraverso il consumo,
forgiano quindi identita culturali frammentate, molteplici, fluide che si modificano e
talvolta si sovrappongono a seconda del contesto (McCraken, 1986).
La Consumer Culture Theory analizza, pertanto, le dimensioni socio-culturale,

esperienziale, empirica e simbolica del consumo nel suo contesto, osservando gli



effetti provocati sui comportamenti di consumo degli indi vidui da variabili sociali quali
|l 6etnia, | a dimensione di genere, | o status,
In particolare, le teorie degli Ethnic Studies indagano la relazione tra cultura e
consumo di soggetti che emigrano in contesti differenti da quelli in cui sono nati. |
mi grant i rappresentano infattdi un osservato
circostanza che i processo di mi grazione d
pressioni culturali multiple, sino a rendere problematica la definizione della identita
individuale. Il processo di adattamento culturale alla realtd dominante puo condurre
a diversi esiti, o destini psico-sociali, che differiscono in funzione di tre variabili
fondamentali: il rapporto che il soggetto riuscira a conservare verso la cultura
originaria, il grado di acquisizione della cultura del paese di accoglienza e il livello di
liberta con cui si rapportera ad entrambe (Berry,1980). Inoltre, anche requisiti
soggettivi come le abilita linguistiche, la sensibilita affettiva, la capacita di relazione
attiva, e requisiti sociali come le condizioni di contesto incontrate, incidono sul tipo di
strategia di acculturazione adottata dall din
Fino a qualche tempo fa, gli esiti piu frequenti parevano essere quello
del |l 6acculturazione e g wetoken Il pdiradrdpresengmil mi | a z i
processo psichicamente violento attraverso cui il soggetto immigrato, senza compiere
una scelta attiva, assume i comportamenti e le abitudini della cultura del paese
ospite, in modo forzato e spesso conflittuale. Si tratta quindi di un processo di
sostituzione culturale (Lee and Ro Um, 1992). Il secondo invece, considera il
abbe

(@)

processo cognitivo attivo che porta all/l
cultura di origine per una completa adesione a quelli del paese ospite. Questo esito,
nonostante sottolinei la scelta razionale ed attiva del soggetto, spesso non si
accompagna a reali vissuti di identificazione ma piuttosto alla costituzione di una
identita culturale molto fragile (Inghilleri, 2004).

Di recente, alcune ricerche su immigrati messicani e haitiani trasferiti in America e su
groelandesi emigrati in Danimarca hanno dimostrato che il processo di adattamento
culturale si sviluppa non tanto secondo una logica sottrattiva lineare, quanto

attraverso il paradigmapost-assi mi | azi oni sta del | vawdwiner nan z



(Penaloz,1995; Oswald, 1999; Askegaard et al., 2005). Secondo questo modello il

processo di acquisizione della cultura del paese di destinazione si affianca a quello di
conservazione della cultura originaria, in modo del tutto libero. In particolare, la
conservazione della cultura di origine e la sua continua rivivificazione sono attuate

attraverso il consumo. Il cibo, icostumi, | 6 abbi gl i amento, | a musica
provenienza sono infatti generalmente reperibili anche in contesti estranei fluidi e
permettono | a ricostruzione sociale delocald:@
Tale esito & coerente con le teorie post moderne che sostengono la frammentazione

del |l 6i dentit” culturale in identitad mul ti pl
cultura e del contesto. I n aggiunt a, i rec
delle due culture, di origine e di destinazione, ben descrive e si adatta ad una societa
interculturale che accetta |l e diversit? ( Ha
societa di origine e quello della societa ospite convivono armonicamente e Si
accompagnano a vissuti positivi dal punto divistacogni ti vo, affettivo e
(Visconti, 2007, p.113). Espressioni m e dsal/&tingr peodo/emd ¢ o me
(Askegaard et al., 2 0 Ocbltyral swiappingd ( Os wal d, bokdé& @ssing o i

/ d e n (Lindrigge et al., 2004; Pefaloza, 1995), definiscono proprio il continuo
scambi o di codi ci cul tural.i ed i passaggi |
avvengono in modo molto fluido a seconda di quello che il contesto richiede, specie

se sul piano soggettivo tale processo e associato alla qualitadelb e sper i elowz a e a
of consciusness (Inghilleri, 2004). Cio e vero in modo particolare per i giovani di

seconda generazione, ovvero figli di immigrati che sono nati o si sono ricongiunti con

i propri cari nel paese ospite, i quali sono costantemente e stabilmente esposti a due

culture.

Il n guesta corrente si i nseriscono | e recenti
e colleghi, che si sono occupati di giovani immigrate sud-asiatiche di seconda
generazione che viono in Gran Bretagna. Questi studios hanno riscontrato come

gueste ragazze si trovino a costruire e negoziare continuamente la loro identita i in

quella che definiscono una daily taski t r a di ver si g r u maanmngfd i i nfl

ot he ovgepo i familiari e il gruppo dei pari) e in con testi differenti, spesso



contrastanti . La | oro identi trmiul/stii pdcenspseery ef od
esprimonoinuniiPar / ament (e agde/ OB di S subwndividuali

e relativamente autonomid (Elster, 1995). Il sistema di consumi, determinato dalla

cul tur a, di vsipeonkee ni |s(Basdilanohol1968): le loro identita si
completano attraverso cio che possiedono, rispecchiandou n 6 a ma ldgcalture i

cui confini sono spesso confusi. Il loro sentimento di appartenenza ad una cultura
piuttosto che alldédaltra varia in dipendenza
che hanno attorno, e di conseguenza variano i loro comportamenti di consumo. In
guesto senso | 6or i gFelfdesigpdten etrmicdyd o g gritcclabza @ a 0
diviene invece determinante | 06intensit”™ <con
etnico a seconda della particolare situazione, cio che viene definito come 7s/ituational
etnicity o felt-etnicityd ( St ayman e Deshpande, 1989).

Proprio da questa letteratura prende spunto la presente indagine, con il proposito di

osservare da vicino un fenomeno 1 quello delle seconde generazioni di immigrati 1

che negli ultimi anni sta assumendo in Italia delle proporzioni e de lle valenze sempre

piu notevoli. Il nostro paese, infatti, con grande ritardo rispetto ad altre nazioni

europee come la Gran Bretagna, la Francia e la Germania, sta assistendo ad un
cambiamento del tessuto sociale sinora mai sperimentato. Aumenta infatti a grandi

passi e di anno in anno il numero di immigrati che nascono in Italia 0 giungono qui in

tenera eta, e che piu dei genitori si sentono legati alla cultura italiana.

Psicologi e sociologi italiani di recente si stanno occupando, attraverso indagini

gualitative e quantitative, del le problematiche identitarie degli immigrati di seconda

(@}

generazione. Questi giovani si trovano a dover medi are e gestire |
scontro tra i valori trasmessi dalla famiglia e quelli che hanno assorbito dalla societa
ospitant e, tra dei c®@inmpaoni t apnezr |l 6i ntegrazi
2007).

La ricerca si concentra su un target ben preciso, composto da donne musulmane di

origine marocchina ed egiziana. La scelta € stata fatta consapevolmente per cercare

di toccare, seppure incidentalmente, un tema altrettanto attuale quale quello della

convivenza tra societa occidentali e religione musulmana. Alcuni noti precetti di
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guesta religione (bast:i pensare all oi mposi zi
meno rigidamente osservate, in tema di abbigliamento e di alimentazione) sembrano

infatti poter influire notevolmente sui comportamenti di consumo degli individui e

delle donne soprattutto.

Il metodo di ricerca prescelto € quello etnografico. In particolare, attraverso la
somministrazione di interviste individuali in profondita semi -strutturate, si é tentato

di abbandonare per quanto possibile la prospettiva esterna ed estranea del

ricercatore (approccio etico), inevitabilmente influenzato dalla propria cultura di
origine, e di cogliere A i | punto di vista dei nativio (a
ineluttabile circostanza che il ricercatore non sia immigrato di seconda generazione e

nemmeno di origine marocchina o egiziana, risulta tuttavia in un punto di vista etico -

derivato (Berry,1989), che potra purtroppo solo approssimarsi al punto di vista

interno dei soggetti indagati.

Gli obiettivi principali di questa ricerca sono almeno tre. (i)Si € cercato di capire

innanzitutto come le giovani donne marocchine ed egiziane costruiscano bk propria

identita culturale ai confini tra le diverse culture di appartenenza; (ii)in secondo luogo

come i consumi si inseriscano in questo processo di navigazione ai margini di piu

culture, ovvero, come queste donne usino i consumi stessi per confermare,

contestare o modificare le proprie appartenenze culturali. (iii)Infine, facendo

riferimento al filone di ricerca dei gender studies, si e deciso di approfondire anche il

tema della femminilita, tentando di comprendere cosa questa rappresenti per le

giovani intervistate e come loro la esprimano attraverso i consumi.

Il n riferimento a questoéultimo aspetto, la r
secondo cui il ruolo di genere (e quindi la femminilita e la mascolinitd) € composto

dal | 6i nsi e me tidritualic atteggiamnenti, yastealita e sembianze che ogni

cultura attribuisce rispettivamente alle donne e agli uomini, sulla base della

distinzione biologica tra i due sessi.| n t al senso si  gentlerier mat o
that is, femininities and ma sculinities i’ is a social category imposed upon a sexed

b o d fSoott, 1988, p.30) e ancorasshmptiv on s thaer a wo.

femaleness is biologically based. Whereas her gender i’ her femininity i Is socially



constructedd ( Fur man, 1 918oftre, e pimpbréade .notare come i
comportamenti di consumo di ciascun individuo riflettano la sua maggiore o minore
adesione alle definizioni tradizionali di ruolo di genere (Buss e Shaninger,1987). Da
guesto punto di vista pare quindi assai interessante capire come giovani immigrate di
seconda generazione, che si trovano a navigare ai margini di due culture e quindi di
due diverse definizioni di gender role, formino la loro concezione di femminilita e

come questa possa influire sulle loro scelte di consumo.



1. 1l fenomeno delle seconde generazioni in Italia

1.1 La definizione di G2

Prima di fornire una descrizione quantitativa della presenza di immigrati di seconda
generazione in ltalia, e in particolare nella citta di Milano, pare opportuno definire
con esattezza il fenomeno delle seconde generazioni.

La definizione piu ricorrente e anche la piu adatta a delineare il fenomeno, che in

Italia & di recente apparizione e solo da poco tempo oggetto di studio, & quella

contenuta in una raccomandazionedelConsg | i o dO0Europa del 1983.

Questa considera appartenenti alle seconde generazioniiv bambini, figh di genitori
strani eri [ mmigrati, che sono nati nel
genitori immigrati; i minori che vi hanno raggiunto a titolo d i ricongiungimento
familiare i propri genitori e che vi hanno compiuto una parte della loro scolarizzazione
o della loro formazione professionaled Cons ei | de | 6Europe,

Il fenomeno di per sé perd pud anche essere suscettibile di una ulteriore e piu

particolareggiata classificazione di sapore scientista. Essa tiene conto delle differenze

paes e

1983)

present.i all 6interno della categoria poco so

in G1,25 (i minori migrati in Italia tra i 13 e i 17 anni), G21,5 (i minori che hanno
frequentato la scuola primaria nel paese di origine) e G1,75 (i minori che sono
migrati in Italia prima dei 5 anni di eta) e ricomprendendo in essa anche le terze

generazioni o G3 (Rumbaut, 1997).

1.2 I numeri in Italia

Per quanto riguarda la componente straniera minorenne e possibile rilevare come
guesta sia cresciuta notevolmente negli ultimi dieci anni, sostenendo un tasso di
crescita medio annuo intorno al 20%.

Secondo la rilevazione censuaria del 1991, gli iscritti in anagrafe risultavano essere
50.000 unita; dieci anni dopo, nel 2001, salivano a 284.000 unita per arrivare al 1°
gennai o 2006 a 585. 000 uni t -~ (1 smu,
Fondazione Giovanni Agnelli basata su dati ISTAT e fonti anagrafiche, mette in

evidenza che i figli degli immigrati, inclusi quelli di coppie miste, nel nostro Paese

7
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sono stimabili intorno alle 900.000 persone al 1° gennaio 2007 (per la Caritas 2007
raggiungono gia il milione). Per effetto dei ricongiungimenti familiari e delle nuove
nascite (nelle grandi citta del Nord un nato su tre é straniero, in Italia un nato ogni
10 é straniero) si potrebbe affermare che i figli degli immigrati nei primi mesi del
2008 varcheranno la soglia del milione. Tale scenario mostrerebbe un consistente
anticipo di circa tre/quattro anni rispetto alle previsioni (dati ISTAT 2007). Le cause
di questa accelerazione vanno ricercate principalmente negli effetti differiti della
grande regolarizzazione del 2002/2003, che ha dato stabilita giuridica, lavorativa e
abitativa a numerose famiglie immigrate e al parallelo rafforzamento dei flussi
immigratoriintra-eur opei, con | 6espansione molto
Per analizzare pit a fondo le dimensioni del fenomeno relativo alle seconde
generazioni si sono considerati i dati relativi alla presenza delle stesse nella scuola
italiana.

I Ministero dell 6l struzione attraverso

2006), ha censito 424.683 alunni di cittadinanza non italiana nelle scuole statali e

non statali di ogni ordin e e grado. L6incremento percen

rapi

precedente  stato del 17, 5%, mentre | 6inci

italiana sulla popolazione scolastica complessiva € pari al 4,8%(Ismu, 2007). Nello

specifico, la distribuzione degli alunni stranieri sul territorio nazionale € cosi

O i n

rappresentata:

1. INord-Est ~ | 6area del Paese con incidenza ¢
2. LOEmRdmagna | a regione con | 6incidenza
3. Mantova | a provincia con | 6incidenza pi
4. Mi lano il comune capoluogo con | 6incide
Fra |e cittadinanze prevalent. nell 6anno s

Albania (69.374 unita), Marocco (59.484 unita), Ex-Jugoslavia (32.799 unita),
Romania (52.821 unita), Cina (22.161 unita) ed infine Ecuador (13.780 unita) (Ismu,
2007). Le regioni nelle quali si concentrano la maggior parte degli alunni con

cittadinanza non italiana sono, prima tra tutte la Lombardia (104.371 unita), seguono



i Venet o (54. 0-Bohagnan(511074)unita) led iIERTEMbNte 8(42.556

unita).

1.3 | numeri in Lombardia

Ri spetto all danno scolastico 2004/ 2005 si re
stranieri in Lombardia pari al 18%, in linea con la vistosa crescita avvenuta nel

decennio passato. Tale aumento riguarda tutti gli ordini di scuola, ma ha interessato

in modo particolare il settore della scuola secondaria superiore di secondo grado

(+46%), contro il 18% nella scuola primaria. Cid denota la tendenza sempre

maggiore da parte dei ragazzi stranieri a proseguire negli studi, soprattutto negli

Istituti tecnici e professionali, dovuta per lo piu alla regolarizzazione e stabilizzazione

dei nuclei familiari e ai frequenti ricongiungimenti.

EO possibile ef fettuar ee cittadinanaep maggidrneented i me n t ¢
rappresentate tra gli alunni stranieri nelle scuole statali e non statali in Lombardia,

dal quale emerge che la marocchina (14.638 di cui 8.085 maschi e 6.553 femmine)

sorpassa quella albanese (13.877 di cui 7.462 maschi e 6.415 femmine) che ¢ la

prima a |ivello nazionale. Successivamente t
Cina (Figura 1).

Figura 1. Nazionalita di provenienza nella scuola d'infanzia in
Lombardia 2005706

16,9%

m Marocco
m Albania
14,2% = Romania
>1.6% = E gitto
m Filippine

6,4%
m Altre

5,5% 5,5%

Fonte elaborazione dati Ismu, 2007



Nelle figure 2 e 3 che seguono, vengono illustrate le nazionalita piu presenti tra i
diversi ordini scolastici in Lombardia. Da qu i S evince che | e popo
come quella albanese e marocchina siano, ad oggi, ancora molto presenti; la prima
special mente nelle scuole di primo e secondo

e primarie.

Figura 2. Nazionalita di provenienza della scuola
primaria in Lombardia 2005/06
15,4%

® Marocco

13 3% m Albania
, 3%
¥ Romania

0,
52,9% B Ecuador

& Eilinni
9.2% Filippine
u Altre

4,9%
4,4%

Fonte elaborazione dati Ismu, 2007

Figura 3. Nazionalita di provenienza della scuola
secondaria di Il grado in Lombardia 2005706
12,1% m Albania
® Peru
9,0% m Marocco

38,8% B Romania

8 80 B Ecuador
o7 E Cina

= Filippine
7,9% ¥ India
Egitto
7,4% g

0,
2,1%0 /%,2% 5,8% u Altre

Fonte elaborazione dati Ismu, 2007
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Inoltre & mostrato c hiaramente quali siano le variazioni in atto nella componente

dell a popolazione scolastica straniera: nel |
nota | 6emergere dei gruppi quali quello egiz
Nella regione Lombardia le provincie che presentano la piu elevata numerosita degli

alunni stranieri sono Milano (41.804 unita), Brescia (17.830 unita) ed infine Bergamo

(11.845 unita). Inoltre Milano riporta la piu alta incidenza, intesa come rapporto tra

la popolazione scohstica straniera e quella complessiva, pari al 40%.

Per concludere, un dato importante € il fatto che in Lombardia la provincia di Milano

sia quella con il piu alto numero di alunni stranieri iscritti alle scuole superiori di

secondo grado (8.374 unita su un totale di 18.270), in particolare ad istituti tecnici e
professionali. Questo mostra, ancora una volta, il desiderio crescente nelle seconde
generazioni di volersi riscattare investendo molto nella loro formazione che gli potra

consentire un futuro migliore.
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2. 1 consumi delle seconde generazioni di immigrati

Tra gennaio e maggio 2007 é stata condotta una ricerca quantitativa tra i giovani

immigrati di seconda generazione della provincia di Milano, attraverso la
somministrazione di un ricco questionario strutturato in modo da comprendere piu a

fondo caratteristiche e abitudini di consumo degli stessi (vedi Capitolo 4, Sl

Migranti; 2007).

| dati empirici raccolti sono stati elaborati con il software SPSS. Questo ha permesso

dapprima di sintetizzare un br eve profil o degl: intervist
statistica descrittiva univariata; successivamente di trovare eventuali relazioni di
dipendenza tra la variabile sesso e le diverse variabili che descrivono i comportamenti

di consumo, attraverso u n i@absi statistica descrittiva bivariata e, piu precisamente,
attraver so uno an a lTiasuestedultimecrelazione soso State epoi
selezionate quelle in cui la connessione tra le variabili risultava statisticamente
significativa’. Da qui, si sono considerate solamente le relazione tra la categoria della
variabile sesso Adonnao e | e diverse variab
grado di connessioné€”. In questo modo & stato possibile individuare i comportamenti

di consumo di uno spaccato della popolazione femminile di seconda generazione

composto da 143 individui, rispetto ai 203 di partenza.

Il campione totale di riferimento, selezionato attraverso il criterio di casualita, e

composto da 203 intervistati per lo piu donne (70,4%), che app artengono per la

maggior parte alla fascia di eta compresa tra i 14 e i 19 anni (82,3%), mentre |l

17,7% si colloca tra i 20 e i 35 anni. Il 26% e di origine europea, il 10% africana, il

31% asiatica, il 32% latino -americana ed un 1,5% proviene dagli Stati Uniti
déoAmeri ca. Le etnie pr ev aRbeonfilippinageril t6%ec uador

solamente il 18% si pud definire G2 doc. Solo il 9,4% ha ottenuto la cittadinanza

! Si considera statisticamente significativa la relazione tra due variabili, in cui il pvalue sia inferiore a
0,05, livello di significativita stabilito.

%l grado di connessione tra le variabili viene misurato s ul | a base del |l 6indice rel at
assume valori compresi tra 0 e 1 i valori vicini allo 0 indicano indipendenza statistica, mentre valori
vV i c i Indipendehza étatistica-e cr esce al | 6 aumenmméssionetralt duevagabla do di co

12



italiana e di questi il 6,4% e di origine europea, il 2% latin o-americana ed infinel 6 1 %

ha radici asiatiche.

Sotto il profilo di durata e motivazioni del soggiorno, il 90% degli intervistati risiede a

Milano, il restante 10% invece é distribuito tra i diversi comuni e localita del milanese

come Bollate, Busto Arsizio, San Giuliano Milanse, Cinisello Balsamo, Origlio, ecc. Il

18% vive in Italia da piu di 11 anni, il 28,6% é qui da almeno 7 anni, il 22,7% da 4 a

6 anni , il 26, 1% da 1 a 3 anni e sol o il 4
interdipendenze tra variabili, risulta che il paese di origine ed il tempo di permanenza

qui in Italia siano collegate (indice di significativita 0,00, indice V di Cramer pari a

0,338). Questo spiegherebbe in parte la dinamica di afflusso delle immigrazioni

sempre tenendo comunque in considerazione il campione in questione; infatti, tra i

primi arrivati e che ormai sono qui da piu tempo (piu di 11 anni) troviamo gli europei

(13,8%), a seguire gli asiatici(6%) e i latino americani (12,3%). Gli africani invece

sembrano essere arrivati da meno tempo (la maggior parte di loro infatti € qui da

meno di 6 anni (5%).

| motivi di arrivo sono molteplici: i piu si sono ricongiunti con i propri familiari

(41,4%) o sono migrati con loro (22,7%), il 3% si € trasferito per trovare un lavoro o

per ragioni di studio (22,7%), mentre solo una piccola parte € nata in Italia (9,4%).

Rarissimi i casi di adozione (0,5%) o di esilio dei genitori (0,5%) .

La quasi totalita dei ragazzi intervistati (94,1%) frequenta la scuola media -superiore

e, nell o speci fsiomale che éappsesentd pet loro 1@ ga@rizia di un

valido e diretto futuro lavorativo (tale dato si spiega per il fatto che la maggior parte

dei questionari € somministrata a studenti di Istituti Professionali della citta di

Milano). Pochissimidilorostanno fr equentando | 6Universit™ (
comuni troviamo mediazione culturale, scienze politiche, biologia, biomedicina ed
ingegneria; solo |I881% ha un |l avoro a tempo I
Considerando poi l e rel azimna it rdi Mer sviard arbp
di consumo, emerge un profilo piuttosto interessante.

Innanzitutto, rispetto alla sfera associativa poco piu della meta delle intervistate non

aderisce ad alcun tipo di associazione (56%). Tra le piu frequentate invece
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compaiono quelle di natura sportiva (17%), quelle religiose (11%) e di volontariato
(6%) ed infine quelle musicali (6%). Pochissime di loro sono invece iscritte ad
associazioni culturali o seguono attivita per le lingue straniere (2%) (Tabella 1).
Rispetto al consumo di /nformazione, sembra che le donne intervistate abbiano una
particolare predilezione per i quotidiani sportivi: il 6% di loro li legge tutti i giorni, il
18% lo fa una o due volte a settimana, il 6% una o due volte al mese, il 29%
saltuariamente mentre il 50% afferma di non leggerli mai (Tabella 2).

Tra i passatemp/piu comuni troviamo al primo posto lo sport: il 14 % ci si dedica una
o due volte a settimana, il 17% qualche volta al mese, il 27% saltuariamente, il 40 %
mai. Al secondo posto troviamo i videogiochi: il 3% ci gioca tutti i giorni, il 10% una
o due volte a settimana, | 68% una o due
Per quanto riguarda la frequentazione di locali pubblici, il 9% va a ballare in
discoteca una o due volte a settimana, il 22% una o due volte al mese, il 24%
saltuariamente ed il 43% mai.

Infine, il consumo di attivita culturali € scarsamente diffuso tra le giovani donne. |
teatri in particolare modo sono davvero poco frequentati probabilmente a causa dei
prezzi elevati: solamente il 6% assiste a rappresentazioni teatrali una o due volte al
mese, il 22% lo fa saltuariamente e addirittura il 72 % mai (Tabella 2).

Considerando poi il consumo di abbigliamento, alle ragazze € stato chiesto cosa
amano indossare abitualmente. Il 58% dichiara di vestirsi come gli altri ragazzi
italiani ogni giorno, il 16 % una o due volte a settimana, il 12% saltuariamente, |l
12% mai. Solo il 15% degli intervistati si veste come gli altri ragazzi i mmigrati
guotidianamente, il 13% una o due volte a settimana, il 15% saltuariamente mentre
ben il 55% non lo fa mai. 1l 3% indossa abiti tradizionali o religiosi tutti i giorni, il 6%
una o due volte a settimana, il 7% sal tuar i ame nnaie Infiaed
16 abbi gl himhowwvweheoscelto per tutti i giorni dal 3% delle giovani, qualche
volta a settimana da un altro 3%, una o due volte al mese dal 7%, saltuariamente
dal 13% e mai dal 74% (Tabella 2).

Tra le mete preferite dello shopping troviamo al primo posto i negozi rionali: il 15%

vi fa acquisti una o due volte a settimana, il 10% una o due volta al mese, il 27%
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saltuariamente, il 47% mai. Molto frequentati anche i factory outlet: il 3% vi si reca
guotidianamente, 16 ®dluna o due volte a settimana, un altro 11% una o due volte
al mese, il 26% saltuariamente, il 48% mai. Con bassa frequenza invece le ragazze si
rivolgono agli hard discount. i| 4% qualche volta a settimana, 16 % una o due volte al
mese, il 17% saltuariamente ed il 70% mai. Infine, sono pochissimi quelli che
acquistano su internet tutti i giorni (1%), una o due volte a settimana (1%), una o
due volte al mese (1%), saltuariamente ( 8%) (Tabella 2).

Le giovani intervistate effettuano di persona gli acquisti alimentari principalmente nei
negozi di kebab e simili - il 3% si reca con frequenza giornaliera, il 14% settimanale,
il 15% mensile, il 29% saltuaria, il 38% nulla 7 e nei negozi etnici - il 5% una o due
volte a settimana, il 9% una o due volte al mese, un altro 9% saltuariamente ed il
77% mai (Tabella 3).

Sul fronte della comunicazione con amici e pareni in Italia € risultato che il 65%
utilizza il cellulare per effettuare chiamate quotidianamente, il 22% qualche volta a
settimana, il 3% una o due volte al mese, il 4% saltuariamente e solo il 6% mai.

I 58% di loro invia sms tutti i giorni, il 15% una o due volte a settimana, il 6% una o
due volt e ©0%daltuanianseete e ill 1298 mai. Infine il 30% comunica tutti i
giorni con il telefono residenziale, il 26% una o due volte a settimana, il 6% una o
due volte al mese, il 9% saltuariamente ed il 29% mai (Tabella 3).

Per quanto riguarda invece il panorama della comunicazione con il paese di origine il
21% contatta personalmente i propri parenti ed amici tutti i giorni, il 6% una o due
volte a settimana, un altro 6% una o due volte al mese, il 29% saltua riamente ed il
38% mai . Mol to poco diffuso i nSomd &% invial 6uso
lettere ai propri cari tutti i giorni, un altro 3% qualche volta a settimana, il 15%
gualche volta al mese, il 31% saltuariamente ed il 48 % mai (Tabella 3).

Quanto a supporti e apparecchiature musicali molto comune tra le ragazze | 6 us o
del lettore MP3, con il quale ben piu della meta delle intervistate ascolta musica
(79%) (Tabella 4).

Tra i luoghi preferiti per incontrarsi, dialogare e divertirsi con i coetanei le ragazze

scelgono i centri commerciali (35%) e i centri sportivi (25%) (Tabella 4).
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Per concludere, = volessimo stilare una classifica dei valori ritenuti piu 0 meno
importanti dalle ragazze della seconda generazione di immigrati, al primo posto
troveremmo la sincerita (74%), poi la religione (40%) e la solidarieta (40%), quindi il
successo(38%). A seguire il rispetto ambientale (35%) e la ricchezza (12%) (Tabella
4).

Possiamo quindi tracciare un breve profilo riassuntivo dei comportamenti di consumo
delle giovani donne di seconda generazione intervistate.

Innanzitutto, si potrebbe affermare che molte di loro amano dedicarsi alla cura del
proprio corpo facendo sport, anche se non con grande frequenza, e si interessano
all 6argoment o anr speuifict. Alcune diganoodi dedicano ad attivita
religiose e di volontariato, seguendo cosi i valori in cui credono di piu: sincerita,
religione e solidarieta.

Per quanto riguarda i momenti di svago, apprezzano molto il fatto di incontrarsi con i
propri amici durante il giorno presso centri commerciali o centri sportivi e qualche
volta escono la sera per andare a ballare.

Altro dato importante e il fatto che mantengano contatti diretti e costanti sia con la
famiglia e gli amici del paese in cui vivono, sia con quelli del paese di origine.
Sembrerebbe poi che da un punto di vista del consumo di abbigliamento, le ragazze
di seconda generazione tendano a vestirsi abitualmente come i propri coetanei
italiani, cercando quindi di uniformarsi al contesto in cui vivono. Per quanto riguarda i
fattori determinanti nella scelta dei punti vendita, si potrebbe dedurre che il prezzo
sia la variabile piu importante da considerare. Questo spiegherebbe la scelta di
negozi rionali e outlet.

Infine per quanto riguarda il consumo di generi alimentari, tendenzialmente

sembrano preferire cibi come kebab o cibi etnici.
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Tabella 1 - Consumi: Associazione

. . scuola . . Grado
musicale nessuna religiosa| . sportiva| volontariato | totale .
inglese connessione
Culturale
Associazione 3% 6% 56% 11% 2% 17% 6% | 100% media
Tabella 2 - Consumi: Tempo Libero - Preferenze abbigliamento - P.ti vendita abbigliamento
S 1-2 1-2 saltuaria- : Grado
tutti i giorni . mai| Totale :
volte/settimana | volte/mese mente connessione
Tempo libero
Quotidiani sportivi 6% 18% 6% 10% 59% | 100% media
Videogiochi 3% 10% 8% 29% 50% | 100% media
Discoteca 1% 9% 22% 24% 43% | 100% debole
Teatro 0% 1% 6% 22% 72% | 100% debole
Sport 1% 14% 17% 27% 40% | 100% debole
Preferenze abb.
Vestiti italiani 58% 16% 2% 12% 12% | 100% debole
Vestiti immigrati 15% 13% 1% 15% 55% | 100% debole
Vestiti tradizionali 3% 6% 1% 7% 83% | 100% debole
Hip-Hop 3% 3% 7% 13% 74% | 100% media
P.ti vendita abb.
Hard discount/vestiario 1% 4% 8% 17% 70% | 100% debole
Outlet/vestiario 3% 11% 11% 26% 48% | 100% media
Negozi rionali 1% 15% 10% 27% 47% | 100% debole
Internet/vestiario 1% 1% 1% 8% 88% | 100% debole
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Tabella 3 - Consumi: P.ti vendita

eneri alimentari - Comunicazione ltalia e Paese di origine

tutti i 1-2 1-2 saltuaria- : Grado
giorni volte/settimana volte/mese mente | VEElS connessione
P.ti vendita generi alimentari
Negozi etnici 0% 5% 9% 9% | 77% | 100% debole
Khebab e simili 3% 14% 15% 29% | 38% 100% debole
Comunicazione ltalia
Telefono casa 30% 26% 6% 9% | 29% 100% media
Cellulare 65% 22% 3% 4% 6% 100% debole
SMS 58% 15% 6% 8% | 12% 100% debole
Comunicazione Paese origine
Contatto personale/estero 21% 6% 6% 29% | 38% 100% debole
Posta estero 3% 3% 15% 31% | 48% 100% debole
Tabella 4 - Valori - Luoghi di incontro - Possesso MP3
: Grado
Si no totale :
connessione
Valori
Successo 38% 62% 100% debole
Ricchezzd 12% 88% 100% media
Religione 40% 60% 100% debole
Sincerita 74% 26% 100% debole
Solidarieta 40% 60% 100% debole
Rispetto ambiente 35% 65% 100% debole
Luoghi di incontro
Centri commerciali 35% 65% 100% debole
Centri sportivi 25% 75% 100% media
Possesso di mp3 79% 21% 100% debole
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3. Gl i i stitut.i f o n daooadzioad delladderind 0 |

s |

Per comprendere al meglio le dinamichec he r i gu ar d adiocompodameng nt i t

di consumo delle donne musulmane di seconda generazione egiziane e marocchine,

e necessariointrodurre i | t ema dell a condi zingemaalefeexmmi ni |

Egitto e Marocco in particolare. Cio al fine di fornire un quadro di riferimento,
seppure limitato, sulla religione, sul contesto e sulle tradizioni che, in misura
differente e piu 0 meno consapevolmente, possono condizionare le abitudini di
queste ragazze.

EO6 i mport ant sin dacstibitoochd la eomplessita e varieta del mondo
musulmano sono notevoli, e si rendono particolarmente evidenti quando si guarda
alla vita delle donne. Le condizioni di vita delle donne musulmane variano infatti
notevolmente da paese a paesee, a n ¢ h e a | delGnededine paese, dipendono
dalla classe socialedi appartenenza e dal luogo di residenza, con differenze rilevanti

tra zone rurali e zone urbane. Appare pertanto opportuno evitare quelle

generalizzazioni che descrivono Al a condi

innumerevoli sfaccettature della realta ad una fittizia omogeneita.

Zi

a

C

L6l sl am contempor aneoo da piu carénti diepensierorialat er i z z

tradizionalista, la modernista e la fondamentalista i che interpretano in modo assai

diverso la dottrina islamica. Cio ha generato, nel corso del tempo, grande confusione

e forti contraddizioni, che ancora oggi sono fonte di dibattitio pr esso | 6opi ni

pubblica dei diversi paesi musulmani; tra le questioni piu dibattute, quelle che
riguardano i rapporti sociali e civili delle donne occupano certamente una posizione

preminente.

Per potere comprendere al meglioilruolodella donna nel |l 61 sl am,

imprescindibile sono il Corano (@~-Qur 6 ann ar abo nl et tiulibra o,

sacro che contiene le rivelazioni che il Profeta Maometto avrebbe ricevuto
direttamente da Dio nel VII secolo d.c. e la Sunna, una raccolta di racconti,
insegnamenti e pratiche religiose attribuiti al Profeta e ritenuti complementari al
Corano, perché specificano come le norme coraniche debbano essere intese e

vissute. Il Corano e la Sunna insieme rappresentano per | 6 i nt erig@
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musulmana (umma) le fonti piu autorevoli, su cui si giudica la legittimita delle azioni
compiute dai suoi componenti.

Innanzitutto devono essere ricordati i cinque precetti fondamentali del culto

musulmano i i Apil astr.i del | B tosténatimél (e®a saanog iacui 2 0 0 0)
adempimento contraddistingue i credenti piu ortodossi. Il primo comanda di
testimoniare | 6unit?’ e | 6unicit? di Di o e

Messaggero di Dio; il secondo é il noto rito delle 5 preghiere giornaliere. Vi sono poi

| 6el emosina (sia obbligatoria che volontari s
possibile, il pellegrinaggio alla Mecca. Altrettanto importanti sono le norme di
comportamento relative alle interdizioni alimentari; tra le piu note vi sono il divieto di

mangiare carne di maiale, oppure carne che non sia stata macellata secondo il rito

islamico, e il divieto di fare uso di bevande alcoliche.

Oltre a queste prescrizioni fondamentali, il Corano e la Sunna comprendono altre

indicazioni ben dettagliate su aspetti vari della vita umana: la nascita, la morte, il

matri moni o, il di vorzi o, | 6eredi t ", l e tran
quei momenti che segnano la vita pubblica e privata di una persona®. Tutti questi

dettami sono stati alla base della costituzione della cosiddetta shario,ala legge

islamica’, cher adi ca nel | a rdeilvalog politici e faniliari musuatielaie

diverse interpretazioni dei testi sacri e gli imprime la forza della norma giuridica.

Le diverse interpretazioni che si sono tramandate e stratificate nel tempo denotano la

presenza di notevoli influenze provenienti dai diversi contesti di diffusione del

Corano. Sebbene vi sia un insieme comune di atteggiamenti e di istituzioni diffusi

sempreeovunqgue, ri sulta comunque difficile sta

®E6 bene precisare che nel mondo musul mano | a coll et
etnia, ricopre un ruolo di assoluta centralita e di conseguenza al singolo individuo viene lasciata ben

poca autonomia decisionale. Spesso, quindi, ledecisioni vengono prese da piu persone, ad esempio Si

verificano casi in cui la scelta del partner viene presa dai familiari della futura sposa.

* Le fonti principali del diritto musulmano sono oltre al Corano e alla Sunna anche il consenso della
comuntadei credenti, che ha sostituito |l a figura mancan
trovano nell dintervento divino |l a | oro origine. Quar
sull éattivit”™ umana o mesagdnidoauiissingolo giuristandesurpe regoledper anal og
situazioni inedite. Le quattro scuole canoniche di diritto sunnita (hanafita, malikita, shafiita, hanbalita),

che tuttdoggi trovano seguito nella giuriopegacbhedenz a,
attribiuscono alle fonti citate.
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relazioni tra maschio e femmina debba essere attribuito direttamente al Corano,

guanto invece dipenda da interpretazioni successive della Parola di Dio e quanto

infine da concrete pratiche sociali.

Un dato di fondo =~ tuttavia innegabile: Al 6
di suguaglianza tra maschio e femmina ad ar
p.133). Infatti, trasferendo i diritti sessuali delle donne e i diritti sul la progenie dalle

madri agli uomini, e basando la definizione del matrimonio sul diritto maschile di

propriet”™, | 61 sl am ha <collocato il rapporto
prevede | 6esplicita, totale e ascWdrcalina sott
2002, p.135).

Tale rinnovato ordine ha portato con s® il |
di proibire |l oro i rapport.i con al tri uomit
soprattutto dalle successive interdizioni (Ahmed, 1995, p.72) che si sono via via

stratificate sul messaggio originale del Corano. Di qui la progressiva esclusione delle

donne dalle attivita sociali in cui vi sia pericolo di entrare in contatto con uomini

diversi da quelli autorizzati a controllare la loro sessualita i € fondamentale ricordare

che | a cultura i1islamica poggia sul val or e i
nome del quale viene salvaguardata la verginita della donna prima del matrimonio i

fino all 6estr emo del | a sneag rche gvéerei oonfieata f i s i C &
nell 6ambiente domestico dove svolge il suo
Maometto imponeva questa condizione unicamente alle sue mogli ma, dopo la sua

morte, la segregazione fu estesa a tutte le donne musulmane, probabilmente per il
semplice desiderio di imitare | o stile di |
guesta condizione é stata coadiuvata dallo sviluppo di meccanismi interni di controllo,

che portano la donna a credere che la sottomissione sia un suo preciso dowere.

Tutto cio ha in qualche modo sovvertito le basi su cui poggiavano le societa arabe

pre-islamiche, definite come appartenenti alla cosiddetta era della Jahilia ovvero

del |l 6ignoranza, nell e qual. |l e donne partec
S Corano, versetto |1, 228: AEsse agiscono con i
gentilezza; tuttavia gli uomini sono un gradino pi % i
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economica’. Occorre tuttavia ricordare che, rispetto al contesto in cui si diffuse,

A

l 61 sl am miglior, sotto cert.i aspetti |l o st a
donna araba fu per la prima volta autorizzata ad avere proprieta a suo nome, fu

iber ata dall dobbligo di contribuire con i proc
|l e fu concesso di conservare in caso di riop
esplicitamente il rispetto del pudore femminile. Ma & proprio in difesa di questo s acro

valore che il Corano sconsiglia alle donne di mostrare la propria bellezza al di fuori

del contesto familiare, e quindi a persone che non siano i loro mariti, padri, suoceri o

figli, suggerendo di tenere coperte le parti intime e di avvolgere il petto con uno

scialle’.

Sono solo due i versetti nei quali si fa riferimento ad indumenti femminili utili a

tutelare il senso del pudore, evitando che le donne siano oggetto di offesa e si

di stinguano perci . ndal | e altre d o ronie 0 . /
specialmente nel mondo occidentalei ivel o i sl amicoo (Vercell i
guel velo cioé che le donne dovrebbero obbligatoriamente indossare a copertura del

capo, non vi e alcuna traccia esplicita nel Corano (Vercellin, 2002, p.168). Si parla di

vel o, infatti, solo con riferimento alle mo:q
present e n e-islandicA wurhdma, soprattutte tra le donne appartenenti a

classi sociali elevate che ne facevano un segno di distinzione, si sia intrecciataa

qguesti versetti del Corano (che raccomandano genericamente alle donne un

abbigliamento e un comportamento casto e de
carattere dell 6obbligatoriet”™, che pur non a
Secondo laparoladiDio e secondo | 6esempio dell o stess

mogli, il matrimonio & un atto lodevole e meritorio. Esso non € altro che un contratto

bilaterale privato riconosciuto dal diritto civile, secondo cui lo scambio dei consensi

frale partideveavweni re i n undéunica seduta contrattual
*Ed possibilmelrlicodwsmcarkea fonte dei i miti che | 61
osservando le differenze tra la vita della prima moglie di Maometto, che visse buona parte della sua

vita nelils@Gearmi cpre e | 6ultima moglie AewBann eclee i | Pr
crebbe con lui.

T Corano, sura 24, 31: n Eglsgtardeelclsediscanodedlovergogned e ab b a s
non mostrino le parti belle, eccetto quel che di fuori appare, e si coprano i seni di un velo e non
mostrinoleloropar t i bell e altro che hai l oro mariti o ai | o
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due testimoni qualificati. La donna non partecipa al contratto del proprio matrimonio

ed é rappresentata dal tutore matrimoniale (wali), normalmente il padre o, in sua

assenza, un altro membro della discendenza paterna. La donna, anche di
giovanissima eta, una volta ricevuta la dote nuziale® che le deve essere
obbligatoriamente pagata dal futuro marito si trova sottoposta legalmente al marito.

A questi spettano la potesta maritale, in virtu di una superiorita naturale di un sesso

sull 6altro, e dunque | 6obbedi enza assolut a
matrimonio®, il marito diventa titolare di una serie di diritti sulla moglie che non puo,

ad esempio, uscire dal domicilio coniugale senza il suo consenso, mostrarsi in

pubblico senza veli, ricevere estranei in casa salvo parenti stretti con cui € vietato il

matrimonio. Alla moglie, invece, oltre al donativo nuziale, spetta la garanzia di vitto,

abiti e alloggio, ossia il diritto al manteni ment o ( Vercel |l i n, 2002,
ricordare che secondo la sharia, il matrimonio ha come scopo principale la
perpetuazione della specie, quindi fondamentale € la sua consumazione.

Uni camente al marito  riservaheaientid@gueli one d
caso disprezzata dalla societa, in qualunque momento lo desideri e attraverso una

semplice dichiarazione anche non motivata. Vero € che il Corano, che fornisce
undaccurata descrizione dell e modal iagli e de
uomini una profonda riflessione prima di compiere tale atto e, nel caso si addivenga

alla decisione, suggerisce di dare alla moglie un dono di consolazione. E che il diritto

islamico affida la prole alla moglie ripudiata, che si trova cosi ad avere una posizione
favorevole rispetto al mar it o. Purtroppo per
se |la donna ripudiata decide di ri sposar si
meno automaticamente. Per quanto riguarda invece il divorzio, nella circostanza in

cui sia il marito a volere divorziare egli deve farsi carico del mantenimento della

® La dote nuziale & unicamente attribuita alla donna, alla quale deve essere obbligatoriamente pagata

e nel cui esclusivo possesso r i marapportd unbmoevolem da (g
cambi ament o p-preistamiea landote Hobewar emsere pagata dalla futura sposa al futuro

marito.

°Da ricordare che allduomo ~ <consentito sposare una
seguiranno la religione del padre, mentre la donna musulmana puo sposare solo ed esclusivamente un

uomo musulmano.
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moglie (Sasson, 2000, p.224) ; s e, al contrar
ha piu alcun diritto al mantenimento.

La poligamia nomtituaifdmet or ugidbmaria del l 0l
ammessa dal Corano e puo certamente sottoporre la donna ad una condizione di

disagio. Il testo sacro, infatti, concede agli uomini di prendere fino a quattro mogli, a

condizione che siano in grado di garantire loro il medesimo e onorevole standard di

vita. Si deve comunque sottolineare che il Corano, pur autorizzando tale condizione
matrimoniale, favorisce in assoluto il matrimonio monogamico; inoltre la poligamia

trovo e trova davvero poca diffusione nel mondo musulmano ed é stata sottoposta a

numer ose restrizioni e condizioni . Per quan
raccomanda esplicitamente una rigida puni zi
del | 6adul ter a, che si p @i ssolm an B adulke® D N v a me n t

pagano o con unb6éadultera o pagana.

I n fatto di materia successoria il diritto
venga suddivisa in tal modo: il maschio avra la parte di due femmine (Giolfo, 2002,

p.81), se si trattasse di una sola figlia femmina a questa spetta solo la meta

del |l 6intera gquota. Le vedove, i nvece, hann

lasciato in eredita dal marito, che si riduce ad un ottavo nel caso in cui ci siano

discendenti. Ancora una vot a S i di mostra | 6inferiorit?ed d ¢
voluta dall 61l sl am.

E6 i mportante sottolineare che fila cultura m
orizzontal. di Adentroo e Afuori o (Vercellin

sandto il rispetto di questi limiti, confinando la donna nel suo territorio femminile
ovvero il dominio della casa, e |l asciando al
perch® vennero innal zate barriere allp@g donne
in generale a quella pubblica, e cio é tanto piu vero quanto piu facciamo riferimento
alle classi sociali piu elevate. Infatti € da notare come nel mondo musulmano le
donne che vivevano nelle campagne godevano di maggiori liberta tanto che
partecipavano attivamente alla vita lavorativa nei campi a volto scoperto. Tale

situazione si - protratt a-cofoniateple dohnk éhfatp oc a ¢ ¢
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ri masero per | o pi* legate alle sole funzio
codici di famiglia a stampo europeo le cose non migliorarono perché anzi, questi
pongono | e donne sotto tutela maschile, togl
dalla shariao(Vercellin, 2002, p.185).

A conclusione di questa panoramica sui principali istituti giuridico-religiosi che hanno
condizionato e ancora in parte condizionano la vita delle donne islamiche pare
opportuno evidenziare <c¢che esi stireducibimenteconcez
egualitaria anche nei riguardi dei sessi, che sancisce la parita ontologa ed
escatologica tra wuomo e donna. I n quanto i
essenza che é Dio, uomo e donna sono uguali nella loro umanita e soggetti al

giudizio divino solo sulla base delle loro opere'’. Esistono quindi due concezioni

contrastanti d e i sessi all dinterno dell 61 sl am: [ 6u
destinate alle societa, come ad esempio la struttura gerarchica del matrimonio che

ha assicurato agli uomini il controllo sulle donne ed il diritto ad una sessualita

permissiva (Ahmed |, 1995, p.73); l 6al tra S i mani f
concezione etica del | 61l sl am e S i fonda S u
eguaglianza tra uomo e donna, oltre che su una sostanziale importanza della

di mensione spirituael ed éeropmmoquasio€he dpgefherébbes s e

come mai molte delle donne musulmane, sulla base di cid che leggono in modo

corretto e legittimo, davanti allo stupore dei non -musulmani, affermano e

sostengono che la loro religione non fa alcuna distinzione di sesso. Purtroppo, pero,

e sulla base della prima concezione che e stato generalmente elaborato il pensiero

politico, giuridico e religioso, in spregio delle dimensioni etiche e spirituali della
religione musul mana. Troppo s peienstoascurdto, genui I

dando ascolto alla sola voce androcentrica. Cio influenza inevitabilmente i codici

YICorano, versetto IV:1, AO esseri umani! Temete | ddi
compagna e suscitd da quei due essere uomini molti e donne; temete dunque quel Dio nel quale vi
chiedete favori | 6un | 6altro, e rispettate |l e viscel
osservad .

1 Corano, versetto non precisato, A Uomini e donne
ricompensa, guando sono wuguali nelle |l oro opereénon c¢co06 p
dignit”™, n® gli wuni sono superiori alle altre nelle |
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interpretativi e plasma la tradizione giuridica diffondendo pesanti discriminazioni nei

confronti delle donne (Ahmed, 1995, p.78).

In ultimo, & da considerare il fatto che proprio nelle espressioni istituzionali trattate

sopra e nello statuto personale della famiglia e della donna si insediano le peggiori

tensioni tra tradizione e modernita. La donna si trova ad essere oggetto di
incomprensioni e conflitto tra culture, oltre che sottoposta allo stretto controllo della
comunit”™ di appartenenza, ma ancora pi¥h grav

del rifiuto o dell daccettazione dell docciden

3.1 La condizione della donna in Egitto

Il quadro introduttivo fornito piu sopra permette di comprendere in linea generale il

ruol o che | 61l sl am delle origini attribu3® all
Nel corso dei secoli dal 700 d.c. ad oggi, tuttavia, la concezione della figura
femminile alldéinterno delle societ?@ i sl amic
scuole giuridiche sia dalle diverse culture di ricezione del messaggio coranico. Inoltre,

le invasioni e conquiste subite nel tempo dai paesi nordafricani hanno inevitabilmente

contribuito alla formazione della cultura contemporanea, che si manifesta come un

miscuglio di innumerevoli elementi, modellati dal susseguirsi di eventi storici (El-

Safty, 2004, p.273). LOEgi tt o oresempareelds ent a
complessa evoluzione delle societa islamiche, tanto che gli stessi egiziani difficilmente

riescono a distinguere gli elementi della propria cultura genuinamente attribuibili
all 6l slam da quelli tradizional./ e coloni al/i
Il mutamento sociale, culturale ed ideologico piu netto e allo stesso tempo piu

favorevole per le donne islamiche del Nord Africa, si e certamente verificato con la
penetrazione economica e politica dell 60ccic
coloniale dellaGranBrd agna tra il XI X e il XX secol o he
disgregazione delle istituzioni sociali e dei meccanismi di controllo e di segregazione

che escludevano | e do ffhemed 2905 el4%.B5fineedel i at t i

11

Al sistema sociale precedent e aveva assommato I e
mediterranea e mediorientale ad una tradizione islamica interpretata nel modo piu negativo possibile
nei riguardi delle donned, certamente da non rimpi an:(
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XIX secolo, la questione femminile divenne un tema dominante e comincio ad

assumere quelle connotazioni politico-culturali che tuttora la caratterizzano e che si

rendono particolarmente evidenti, ad esempio, rispetto al problema del velo. | fautori

del |l 6emanci gamnanprdpbbaro fin da subito | 6a
mi sogine che ritenevano riconducibil:i all a
della cultura europea dei colonizzatori.

Ed e da qui che i progressi o i passi indietro compiuti sullaviadel | 6 emanci pazi
delle donne sono dipesi dalle posizioni assunte di volta in volta dai politici nel

dibattito sul nazionalismo e sul mutamento culturale (Ahmed, 1995, p.149), che

promuove come stile di vita dominante quello occidentale.

Al | 6i ni zecolo sdreefo inXEQtto i primi movimenti femministi, tra cui quelli

guidati rispettivamente da Huda Sharawi e da Malak Hifni Nassef, i cui epigoni
rappresentano ancora oggi le due voci principali nel dibattito sulla condizione della

donna. Entrambi i movimenti si batterono per assicurare alle donne,
indipendentemente dalla classe sociale di appartenenza, la possibilita di ricevere

undéi struzione e di accedere al mondo del | av
della poligamia, del divorzio arbitrario consentito agli uomini e dei matrimoni con

ragazze di giovanissima eta o comunque tra sposi di eta troppo diversa (Ahmed,

1995, p.208). Malgrado questa concomitanza di intenti, la Sharawi piu legata alle

tendenze occidentalizzanti e laiche tipiche della dasse medic-alta a cui apparteneva,

sosteneva la costituzione di una societa progredita di tipo occidentale, e considerava

| 6abol i zione del vel o come il primo passo in
conservatrice. Si dlandorio detvalo, ahe oo petcep@aconee al | 6 a
elemento limitante la liberta femminile, e proponeva un rinnovamento sociale

dall 6interno del discorso islamico ed autoct

27



Nello stesso periodo nacque | 6 associ azi one dei Fratell.i
integralista. Nel 1954, con | 6 a v vakpotere del governo socialista di Nasser?,

| 6 as s o cvenaez megsa €éuori legge e per i successivi vent'anni fu duramente

repressa e costretta alla clandestinita, senza tuttavia dissolversi. | Fratelli musulmani

invocavano una rinascita dell'lslam, che vedevano minacciato dalla colonizzazione

occidentale e dalla laicizzazione della societa araba Contrastavano quindi duramente

la tendenza delle donne arabe ad imitare i costumi occidentali e ad abbandonare

| 6abbigliamento decoroso prescritto dalla rc¢
non proibisce affatto al |l e donne di aver
semplicemente sancisce la loo predisposizione naturale ad occuparsi del marito e dei

figli.

Dall a met"”™ del 6900 gl i sviluppi ri spetto a
governo di Nasser pose come principio fondamentale alla base della societa

| 6eguagliangar antendsepgaii, opportunit”™ sia s
su quello lavorativo™. L6istruzione primaria divenne o0b
e, soprattutto, gratuita fino al livello universitario compreso. In quegli anni si registro

qguindi un aumento considerevole del numero di donne, anche provenienti dalle zone

rurali, iscritte alle scuole primarie e secondarie. Allo stesso tempo, le donne
cominciarono a ricoprire posizioni importanti in tutti i campi della vita intellettuale e
professionale,ind usi settori come | a grande industri
Nel ventedni,ol da0mento della scolarizzazi one
che si aprivano per una sempre piu consistente fetta della popolazione, permisero

all 6Egistitsot edie aasd wuna fluidit? sociale e ad
precedent.i ( Ahmed, 1995, p.244) . Anche | 6us

paesaggio urbano, pur mantenendosi nelle piccole citta e nelle campagne. Inoltre,

12 Grazie alla rivoluzione guidata da Nasser e dai Liberi Ufficiali, nel 1952 il dominio britannico si &

concl uso e nel 1956 =~ stata promulgata una nuova cost
democratica con sistema presidenziale Nello stesso anno, venne dato alle donne il diritto di voto.

13 |_e discriminazioni di genere vennero ridotte drasticamente, colmando molti divari tra la condizione

femminile e quella maschil e. Il nol tre, | 6i deol ogi a s«
l'i beral e, sradicando | a rigida impostazione dei gr L
d e | | 6fu gudlladituna religione assolutamente flessibile, applicabile a qualsiasi tempo e situazione,

assolutamente coerente con lo stile di vita moderno che si stava diffondendo.
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grazi e al | odaiserittrieerNaveahSadawi di @pri per la prima volta il dibattito
sulle relazioni di autorita e sui comportamenti misogini ed androcentrici ammessi
dalla cultura egiziana, individuando nella sessualita il campo privilegiato della

violenza contro le donne (Campanini, 2005, p.177).

Tra |l e violenze i mpos t¥e? pmbabimentd la pilndiscussdedn f i b u |
avversata. Ancor a 0ggi mol t o di ffusa i n (=
contrariamente a quanto si crede tale pratica non € originaria del | 61 sl am ma f a

dei riti piu antichi appartenenti alla cultura africana (El-Safty, 2004, p.279) e
tramandati si attraverso I secol i. Negl i ul t
donne circoncise ha ripreso a crescere. Oggi, addirittura il 97% delle donne egiziane
non ancora sposate e stato gia sottoposto a tale pratica. Nonostante il Ministero della
Salute abbia varato nel 1997 una legge che la vieta, la situazione non sembra
mi gl iorare. L6ignoranza, | a paleauseprincipdi.dé anal f
La pi%¥% grave e determinante  per, da rintr
persuasione dei piu conservatori. Questi sono infatti riusciti, nel tempo, a confondere
guell a atroce barbarie fra facendiadatpasaaneicomieo n d a me
rito prettamente islamico che, in quanto tale, non pud assolutamente essere

disatteso da una devota credente.

A partire dagl: anni 670, i progressivo pr
subito un forte freno. Il tradizionale conservatorismo che era stato scalfito dal
governo socialista ha preso nuovamente il sopravvento. | | ritorno all 6in

guidato dai Fratelli Musulmani*® negli ultimi vent'anni ha imposto alla donne vincoli
vecchi e nuovi; la guerra dei fondamentalisti per il potere é stata anche una guerra
contro I'emancipazione delle donne, contro la possibilita di istruirsi e lavorare fuori
casa, di vestirsi liberamente ed avere una vita libera dal rigido controllo maschile.

Spesso, purtroppo, la tutela oppressivadellb uomo vi ene intesa dall e

“L6idea sottostante all dinfibul azi endoeosila cdstitadelladur r e |
donna, che viene considerata uno dei valori fondamentali dalla tradizione. Tale pratica viene compiuta

prima che | a donna raggiunga | déet" della pubert ™,
mutilazione genitale & imposta tanto alle donne musulmane quanto alle donne cristiane, mentre in

altri paesi musulmani non vi & traccia. Questo leverebbe ogni dubbio sulla sua reale origine.

15| fondamentalismo islamico riprese forza negli anni Settanta, dopo la sconfitta subita dal

nazionalismo arabo nellaguerra dei Sei giorni contro Israele.
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ne sono vittime come una forma giustificabile di protezione che i familiari maschi si

sentono in dovere di mettere in atto in un mondo pieno di pericoli, insidie e
perniciose |ibert”™ ispirate dall 60Occidente.
Loat simo femminil e, sostenuto dal |l a maggi or
presenza cristiana® e dalle riforme del recente passato, sta tentando di contrastare

la sfida fondamentalista, che ha inevitabilmente gia chiuso molti spazi di liberta nelle

campagne e nelle periferie urbane. Malgrado le forti pressioni degli integralisti, il

governo ha cosi adottato numerosi provvedimenti che migliorano in qualche misura

la condizione delle donne egiziane Gi ©~ nel 1981 | 6Egitto  entr
paesiche hanno sottoscritto | a Convenzione pe.]
discriminazione contro le donne (CEDAW), mantenendo pero riserve in caso di

conflitto con il diritto islamico.

Nel 2000 lo Stato ha istituito il Consiglio nazionale della donna, le cui componenti si

stanno battendo per migliorare il livello di alfabetizzazione, per modernizzare lo

Statuto personale della donna e ridurre chiaramente i maltrattamenti in famiglia (sito

web UNDP) Nello stesso anno il Parlamento ha

varato un nuovo Codice dello Statuto Personale'’, che ha conferito alle donne alcuni

nuovi diritti, tra cui quello di divorziares enza | 6 o b bl i gnoaltrattamemtii mo st r
subiti. Vi e pero la condizione di restituire il donativo nuziale el i b e r amraito da 6 e x
futuri obblighi finanziari. Rimane, inoltre, in capo al marito il diritto di ripudiare la

moglie in qualungue momento e senza particolari difficolta.

Qualche passo in avanti viene fatto ma, per ora, si € ben lontani dal raggiungimento

della completa eguaglianza tra uomo e donna. Le donne ad esempio non possono

ancora decidere liberamente di viaggiare senza il consenso del maritg e hemmeno

®HLe femministe copte e cristiane sostennero le loro

del Codice dello Statuto Personale, sia partecipando alla costituzione della prima organizzazione
f emmi ni s headelle IFémbhimiste Egiziane del 1923) sia in altri contesti, unendosi nella loro

battaglia per | demanci paziwolnez ifemani maddieon al exd.meB ad r ain
Y1l Ccodice dello statuto personale delle donne in Eg
Sharia in materia di Stato Personal eo, ha come wunic
secondo la dottrinahanaf i t a, e contiene tutte | e norme che ric¢
di vorzio, dell deredit”™ e del | avoro. Tale codice si

basa sul diritto civile francese.
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possono sposare uomini che non siano di fede musulmana. Nel caso in cui una donna
non musulmana decida di prendere in marito un uomo musulmano, essa viene
automaticamente sottoposta al diritto islamico. La poligamia non é stata ancora
abolita e forse non lo sara mai. Tale pratica é infatti contemplata dalla sharia, che é

fonte principale della legge egiziana ed avendo origini divine non puo essere

(@)}

modi ficat a. l nol tre, |l a forte presenza dell
rende molto difficile ed improbabile un intervento risolutivo sul tema. Anche in

materia successoria i diritti della donna restano limitati: la fig lia femmina continua

infatti a ereditare solo la meta della parte destinata al fratello maschio e, nel caso in

cui sia figlia unica, la quota principale di eredita spetta comunque al parente maschio

piu prossimo.

Nel 2007 si e tuttavia verificato un evento senza precedent.i nel |l a s
ben 31 donne sono diventate giudici nel Supremo Consiglio Giudiziario. Tale

traguardo e stato raggiunto grazie agli sforzi delle associazioni per i diritti umani, che

hanno prevalso su alcuni giudici uomini e atti vi st i i sl amici secon
vieterebbe alle donne di presiedere al pot e
Presidente Mubarak ha nominato una donna giudice della Corte Costituzionale e nel

2004 9 donne sono divent adelePopole, ibcuii4 elettem e | | 6 A s
regolarmente e 5 nominate dal Presidente; inoltre 13 dei 264 membri del Consiglio

della Shura™® erano donne. Infine, a partire dal febbraio del 2007 le donne avranno la

possibilita di diventare capo dello stato.

Al di la del dato giuridico, una panoramica sulla vita sociale ed economica del paese

rivela che sempre piu donne decidono di sposarsi in eta piu avanzata rispetto alla

media T che si attesta intorno ai 16 anni contrariamente alla soglia legale imposta
cheédil8annii e rifiutano | 6i mposizione di matri
famiglie spesso con uomini piu anziani e necessariamente facoltosi. Il vincolo del

consenso paterno rimane comungue imprescindibile, e in assenza di questo la rottura

completa dei rapporti familiari € assicurata

18 )| potere legislativo in Egitto & attribuito ad un Parlamento bicamerale composto da un Assemblea
del Popolo di 454 membri e da un Consiglio della Shura di un di 264 membiri.
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Le violenze domestiche sono ancora un effettivo problema da risolvere, poiché si
registra attualmente che il 35% delle donne egiziane subisce maltrattamenti da parte
dei propri mariti e ben il 47% degli omicidi che coinvolgono le donn e sono delitti
doord%r e

Dal punto di vista lavorativo le donne sono riuscite ad affermare la loro presenza in
guasi tutti [ s -erappresentanocciech il 25% ded totalerdella forza
lavoro - sia per la loro progressiva emancipazione cheper la necessita economica di
integrare il reddito familiare. Nel settore terziario la presenza femminile & del 56%,
nel settore agricolo raggiunge il 30%, in quello industriale solo il 9% ma piu del 30%
degli avvocati, dei medici e dei manager sono donne.

Il tasso di analfabetismo femminile pero resta ancora alto: quasi il 60% delle donne
sopra i 15 anni di eta non sa né leggere né scrivere, mentre solo il 30% degli uomini
si trova nella stessa condizione. Questo divario tra uomo e donna é tanto piu
evidente quanto piu ci si inoltra nella realta delle campagne o del sud piu povero
del | §dogeil tétaocc c e s s 0 deaphrte @ei mamhinod nattamente inferiore alla
media del Paese d il tasso di scolarizzazione elementare deimaschi supera di 13

punti quello delle femmine. Spesso, infatti, le famiglie piu povere preferiscono che

siano i figldi maschi ad avere unoéistruzione,
moglie.
A partire dagl i anni 690 i g o Vfagarire da S | N

scolarizzazione femminile, ridurre I'abbandono scolastico e debellare I'analfabetismo,
aumentando il bilancio per I'educazione di base e attribuendo maggiori incentivi agli

insegnant. Ma | 6economia in forte rallentamento ¢
effetti di questi interventi. In citta il tasso di scolarizzazione equello occupazionale

sono comunque in aumento.

Il n guesto contesto giuridico, 7sggetioaimbslo ed e c

bY

del dibattito sulla condizione femminile nelle societd islamiche i si & caricato di

Yl delitto dédonore |libera |la famiglia dallodéonta che
sesauali sconvenienti compiuti dalla vittima.
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molteplici significati. Sempre piu donne sono tornate a portarlo, ma le motivazioni

non sono le stesse per tutte.

l nnanzitutt o, di fronte all daumento del cost
tendenze della moda,ilvel o ha costituito undalternativ
possono reggere il passo. Infatti la mancanza di prospettive per il futuro e la

frustrazione per la poverta spingono sempre piu persone ad aggrapparsi alla religione

e a rifugiarsi in una rigida osservanza dei suoi precetti. Ma il velo & anche una sorta

di Al asciapassareo per quelle donne, spesso
classi medicbhasse e quindi mo | t -wulturake gskamie impdrtitadb et | ¢ a
dalle madri, che avendolapossi bi I i t"~ di undi struzione o

vivere in un ambiente sempre piu promiscuo. Oggi, infatti, maschi e femmine

frequentano le stesse scuole e gli stessi campus universitari o prendono gli stessi
autobus, rendendo dontonuattooctaéasbobhe isl ar
per la donna che lo indossa, sia un chiaro segnale di adesione ad un determinato

codice morale e sessuale sia un elemento chelegittima la loro presenza fuori casa e

per mette il di al o g omim sehzé pen questo tessere tacaata dig | | uo
immoralita o perdere la reputazione.

Vi ~ infine il vel o dApoliticoo, segno di roi
liberamente indossato per affermare la propria appartenenza ideologica (Vercellin,

2002, p.172) ai gruppi integralisti e dichiarare apertamente il rifiuto nei confronti

del | 60Occidente invasore. Queste giovani, cCo.
voce etica dell 6l slam che afferma | 6uguagl.]
realta inconsapevolmente rafforzano quei gruppi fondamentalisti che mirano a
costruire regi mi autoritari e Uepasitanioalella c i sul
dottrina giuridica, che esse conoscono poco, androcentrico e misogino e

necessariamente antifemminista (Ahmed, 1995, p.263).
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3.2 La condizione della donna in Marocco

La condizione della donna in Marocco ha avuto, senza dubbio, uno sviluppo piu lento
e tardivo rispetto a quanto avvenuto in Egitto.

Tra le cause principali di cio vi e, innanzitutto, il forte attaccamento della popolazione
marocchina alle radici ed alle tradizioni sia arabo-islamiche che berbere?®, che hanno
reso il Marocco un paese profondamente ortodosso, antiquato e fondato su una
societa di tipo patriarcale e androcentrica (Hakim, 2000). Le prime a pagare gli effetti
di questa arretratezza sono state le donne, a cui e stata tradizionalmente imposta
una condizione di segregazione e assoluta sottomissione alla volonta maschile.
Tristemente, per molte donne ancora oggi le cose non sono cambiate, soprattutto
nelle zone rurali piu povere.

In secondo luogo, a differenza di quanto accadde per le donne egiziane nel periodo
della colonizzazione inglese, le donne marocchine non ottennero grandi benefici dalla
presenza delle potenze europee che ocaiparono il paese nella meta del XIX secold™.
Da un lato, infatti, i colonizzatori erano propensi a conquistare il consenso delle
popolazioni berbere garantendo loro la tutela e la continuita delle tradizioni e dei
costumi arcaici; cio permetteva di contrastare meglio la resistenza degli arabi ma
impediva qualunque miglioramento della condizione femminile (Beck and Keddie,
1978, p.105). Déaltro cant o, [ movi ment i femmi ni ¢
Francia e Spagna non avevano la stessa forza di quelli iglesi che stimolarono il
dibattito sulla condizione delle donne in Egitto.

Per registrare dei mutamenti significativi bisogna quindi attendere la fine del XX
secolo. Da allora il processo di emancipazione delle donne marocchine ha preso avvio

e,ancheselent o, -~ diventato inarrestabile; oggi ,

2| berberi, popolazioni autoctone non arabe del Maghreb, costituiscono quasi il 40% della

popolazione marocchina. La loro cultura € molto simile a quella araba anche se i loro riti religiosi sono

un pob6 memrssiordtiodiuel | i i sl amici. Qual che tempo dopo
conquistato dagli arabi musulmani che vi diffusero progressivamente la loro lingua, cultura e religione.

Nei secoli successivi (XIVXIV) si succedettero diverse dinastie berbere islamizzate, finche dal XVII

secolo in avanti le dinastie arabe ripresero il controllo. La famiglia che regna sul Marocco dal 1956

discende proprio da una di queste dinastie.

2L | a parte settentrionale del Marocco venne conquistata dai francesi, che ne ebbero il protettorato dal

1912; quella nord-occidentale invece spettd agli spagnoli. Il Marocco proclamo la sua indipendenza dal

dominio straniero nel 1956.
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donna nei diversi ambiti della vita pubblica & un obiettivo imprescindibile al fine di

reali zzare il progetto di modernizzazione e
monarca sta fermamente sostenendo.

Le associazioni femminili hanno svolto un ruolo primario nel garantire alle donne

maggiore spazio e piu diritti. Al di la delle associazioni umanitarie a sostegno delle

madri in difficolta e di quelle di tipo professionale volt e a migliorare la situazione

della donna in ambito | avorativo, a met " d e
Hassan |Il, si costitui un vero e proprio movimento femminista composto dalle

esponenti dei piu importanti partiti di sinistra del momento. Sulla s pinta propulsiva

della conferenza ONU di Nairobi sulla Donna del 1985 le tre associazioni che
andarono a formare il movi mentio FR&AFHOBIt a n
cominciarono la loro battaglia a favore dei diritti delle donne e della loro pre senza in

politica, richiedendo a gran voce la riforma del Codice dello Statuto Personale, (la
Mudawwana, che significa Araccoltaodo). 1
islamica di interpretazione malakita®® (Bluffi Beck Peccoz, 1997) venne promulgato

nel 1957. Léobiettivo dell e sue norme era qu
sua antica tradizione arabo-i sl ami ca e di confermare | 6atteg
e discriminatorio nei confronti della donna, ponendola in una condizione di inferi orita

nella sfera privata. Proprio per queste sue caratteristiche, il movimento femminista lo

riteneva uno degli ostacoli maggiori al processo di democratizzazione e
modernizzazione del paese. Le femministe sostenevano che i rapporti tra uomo e

donne fortement e di segual.i all é6interno della sfe
del | 6istituzione della famiglia ed avessero

pubblica ma anche sullo sviluppo economico del paese(Combe, 2001).

22 pssociation démocratique des femmes du Maroc (1985) venne creata da donne appartenenti al PPS,
Parti du progrés et du Socialisme.

BUnion de | daction f®minine (1987) era strettamente |
% Organisation de la Femme Istiglalienne venne creata dalle esponenti del partito nazionalista
mar occhina, che av daenz dg Marocca hebl95.l | 6i ndi pen

% | diritto islamico marocchino @ stato codificato dalla scuola malikita, che differisci sotto certi aspetti
da quello delle altre scuole giuridiche come quella hanafita prevalente in Egitto. Esso € unico per tutti
i cittadini, compresi quelli di origine berbera.
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Nonostante le diverse richieste mosse al governo in questa direzione, nessun
risultato soddisfacente venne raggiunto fino al 2004. Nel frattempo, pero, il Marocco

adotto la CEDAW nel 1993, mantenendo delle riserve su quegli articoli che andavano

contro il diritto islamico - c o me | tanozg deldgitti e doveri tra gli sposi. Sempre

nell ambito dell e convenzioni I nternazional.
Convenzione relativa ai diritti del |l 6l nfanz
degradanti i e diosnemanigq.uelsGae@dexxnvenzioni segn,

del Paese allo scenario internazionale ed il suo legame con gli USA.

Dopo anni di battaglie, finalmente nel 2004 il movimento femminista ha raggiunto il

suo pi Y% grande traguaddbl O0&trbraakeambboanctar Me
alla sua politica piu liberale e democratica, il Codice & stato sottoposto ad una

profonda revisione. Le modifiche apportate al testo mutano enormemente la

concezione del ruolo della donna nella famiglia: da soggetto sottomesso al volere del

padre o del marito, e quindi incapace di decidere autonomamente, diventa una

persona del tutto responsabile e in grado di gestire la propria sfera privata. Tali

modi fiche sono il risultato di uchédomséner pr et a

alla donna di partecipare attivamente alla societa e piu in generale al processo di

modernizzazione nazionale. Se da un latQ per , , |l 6i ni ziativa di \
incontrato il consenso dei Amodernni slam 0 che
pi % al passo con i tempi, dall éaltra non man
e politico pi* religioso ed integralista. I
assai preoccupat. che | 6i dentit?” nazi ona
dal |l 6omol ogazione <culturale con | 6occidente
mal e il ripristino dell élslam delle origini
Nel dettagli o, i nuovo Codice ha cambiato |

puo contrarre matrimonio, innalzandola da 15 a 18 anni; inoltre, la donne possono
ora opporsi alle unioni sgradite imposte dai familiari e hanno il diritto di scegliere

liberamente il compagno con cui condividere le responsabilita familiari, senza che sia
necessario il consenso di qualche maschio detk famiglia i i coniugi sono posti ora

sullo stesso piano ed hanno gli stessi diritti e doveri. Rimane pero vietato alle donne
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sposare uomini che non siano di fede musulmana, mentre gli uomini possono
sposare donne di altre religioni monoteiste. La poligamia non € stata abolita, ma ha
subito limitazioni consistenti: sara, infatti, diritto della sposa includere nel contratto
pre-matrimoniale una clausola che vieti al marito di avere altre mogli; in mancanza di
tale accordo e in caso il marito manifesti il desiderio di prendere una seconda moglie,
sara il giudice a decidere se questi sia sufficientemente facoltoso da potere garantire
ad entrambe le spose e ai rispettivi figli il medesimo tenore di vita.

Il ripudio della moglie da parte del marito & stato invec e abolito e sostituito dal piu
moderno istituto del divorzio, a cui anche la moglie puo fare ricorso, anche qualora
non si verificassero gli elementi una volta ritenuti indispensabili: maltrattamenti, vizi,
impotenza o abbandono. Oltretutto, nel caso in cui la moglie voglia separarsi dal
marito, le sara garantita la custodia sui figli (sito web UNPD).

In materia successoria le cose non sono cambiate: la sposa ha diritto ad un ottavo
del patrimonio del marito, la figlia eredita solo meta della parte che spet ta al figlio e
in caso sia unica erede la quota rimane invariata (Combe, 2001).

Le riforme dello statuto personale appena descritte hanno certamente una portata
innovativa e potenzialmente migliorativa della condizione femminile. Tuttavia,
| 6 el ev adianalfighetsrdo, le condizioni di poverta ed arretratezza in cui versa
gran parte della popolazione e la circostanza che la societa marocchina sia ancora
basata su un modello patriarcale ed androcentrico, fanno presagire che solo una
piccola fetta di popolazione femminile potra godere in tempi brevi dei diritti introdotti
dalla riforma. Verosimilmente le donne appartenenti alla fascia sociale piu benestante
ed acculturata continueranno a godere di quei diritti che la riforma ha per loro
semplicemente formalizzato, mentre per le classi medie e basse i nuovi diritti
potranno divenire effettivi solo in seguito ad un miglioramento sostanziale delle
condizioni di vita.

In particolare, il livello di alfabetizzazione nazionale si attesta ancora su livelli

preoccupanti, sebbene qualche anno fa lo Stato®® abbia istituito i Segretariato di

% Nel 1963, |l a Costituzione ha dichiarato | 6uguagl.

del |l 6i struzione per maschi e femmine dall 6et”
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Stato per | 6 ASéabetarzizarzi do &€t §(Bennani, 20064,/ p hab ®
adibito alla diffusione e promozione delle scuole, soprattutto nelle zone rurali. Oggi,

la percentuale nazionale di donne analfabete sopra i 15 anni di eta risulta essere di

circa il 60%, mentre per gli uomini il dato non supera il 30%; ma il dislivello tra i due

sessi € ancora piu marcato tra gli abitanti delle zone rurali del Marocco, dove quasi

| 680% dell e donne adulte non sa n® | egager

ristrettezze economiche che affliggono soprattutto la gente delle campagne inducono

|l e famiglie ad investire sulldéistruzione d
femmine, piu ut i | i I n ambito domestico o0 nei camj
Mi ni stero dell 61 str uzi 0-2085 dmestra cbnduagunenchbe g c ol a st

sforzi profusi dallo Stato per sostenere la scolarizzazione stanno producendo qualche

risultato. Infatti, ris petto a qualche anno fa, la percentuale delle bambine iscritte alle

scuole primarie nelle zone rural.| ~ aument af
ma i | dato ancora pi%¥b significativo | d&incr
a proseguire gli studi (nelle scuole secondarie si € passati dal 25% al 45% delle
presenze nell darco di 5 anni) . Natur al ment e

percentuale di bambine iscritte alle scuole primarie raggiunge quasi il 100% e lo

(@)
m

stesso accade per i liwelli di istruzione secondaria ( D part ement de I
Nazionale, 2006); in generale quindi si puo concludere che il cambiamento, pur
lentamente, ha preso avvio e comprende tutte le fasce della popolazione.

Léaumento dell a scol arverzda arzimgatioepositive mmheni | e s
sull 6ingresso del |l e dodanerappresentanornh 85€6adel totale d e | | a
della forza lavoro. Negli ultimi anni alcuni settori hanno conosciuto una netta crescita

della presenza femminile, i n par t i mamdnta,rilesettbred sanitarie @ la

pubblica amministrazione; le donne stanno avendo accesso anche a posti un tempo

ri servat. agl i uomi ni (ad esempio nell daero
seppur timido delle donne ingegnere o dirigente di impresa. Lo stesso re Mohammed

VI ha voluto marcare il suo impegno per il miglioramento dello statuto delle donne,

nomi nandone alcune a posti di alta responsab

riservati alle donne 30 posti sui 325 che compongono la Camera dei Rappresentanti e

38



molti dei partiti piu importanti del paese hanno dato spazio alla rappresentanza
femminile. Con 34 donne nell 6attuale | egi sl s
avere un Parlamento composto per il 10% da donne?’.

A partire dagli anni Novanta, le donne tendono ad avere sempre maggiore spazio

nella societa. Molte decidono di continuare gli studi i scr i \nieersithp s i an:
oppure di iniziare a | avorare, influendo ¢
cambiando fortemente almeno nelle citta. Sempre piu donne decidono di rimanere

nubi | i o di sposarsi in et”™ pi% adulta (Il 6et
(il tasso di fertilita nel 2000 ¢ stato 2,7 figli per donna).

Occorre comunque considerare che quesa evoluzione interessa solo una parte della

realta marocchina. Nelle zone piu povere, come il Rif (AA.VV, 2000), le donne vivono

ancora in uno stato di totale sottomissione
non accompagnate dal padre o da un fratello, si sposano verso i 15 anni e, una volta

contratto matrimonio, diventano soggette alla volonta indiscutibile del marito. In

situazioni piu favorevoli le donne possono avere un lavoro dietro consenso del

marito, qualora esse adempiano in primo luogo ai compiti di madre e moglie che la
tradizione gl affida. Fino a quando | 0i str.
parte delle donne marocchine, difficiimente le nuove norme della Mudawanna

potranno avere qualche effetto, soprattutto se si considera che molte donne non

hanno nemmeno consapevolezzadei diritti garantiti loro dalla legge.

Anche per il Marocco, un accenno al tanto discusso tema del velo islamico pare utile

per avere undéi stantanea della <condi zione S
Maroccoil velo € meno diffuso che in altri paesi islamici piu ortodossi e, in particolare

negli ultimi anni, si tende ad abbandonarne| 6 us o . Sempre pi¥% per I
capitale e nelle grandi citta si vedono ragazze giovani a capo scoperto che seguono

le mode occidentali indossando jeans, scarpe da ginnastica, tshirts, occhiali da sole

costosissimi. Nelle stesse vie si possono tuttavia incontrare donne, forse piu in la con

27 Occorre sottolineare che le donne ricoprono alte cariche a livello politico a seguito di una nomina e

non di undelezione. Ci, dimostra che se da wun | ato c
promosso dal re in carica, nel promuovere ltrolla ruol o
popolazione non ne legittima la presenza attraverso il voto.
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gli anni, che coprono il proprio corpo con lunghe tuniche o con abiti larghi ed
indossano il velo come chiaro segno di appartenenza a quella parte di popolazione
pi % | egata ai val or i e ai precett.i del I 61 s
all 60ccidente i mmorale e ad un governo trop,

re Mohammed VI ha apertamente scoraggiato | 6 u s o ce@ ha ancleelrichiesto

|l el i minazione dai i bri di testo per |l e sc
ritraggono donne velate e dell e fAddrsgtura che i
alcune scuolee | ocal i pubbl i ci hanno prSoritenech® | 61 n (

il velo rappresenti ormai solo un simbolo politico di un Islam estremista, che ha poco

a che vedere con il Marocco di oggi. Questa tendenza ha chiaramente scatenato
I 6i ns ur e pattiti slaneici eddei gruppi fondamentalisti che considerano atti

come il divieto di portare il velo un oltraggio alle norme religiose e alla tradizione

(Hamilton, 2006).
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Tabella sinottica Egitto i Marocco

Fattori di comparazione
Forma di Governo

Religione

Indipendenza

Prima Costituzione

Parita di diritti e doveri fra
uomini e donne

Statuto Personale
Scuola giuridica islamica

Poligamia

Eta legale minima
contrarre matrimonio

per

Obbligo versamento dote
Ripudio

Consenso del tutore o del
padre per il matrimonio

Affidamento dei figli
madre in caso di divorzio

CEDAW

alla

Infibulazione

Donne alfabetizzate
Donne in Parlamento
Donne nella forza lavoro

Uso del velo islamico

Presenza integralista

Egitto

Repubblica Presidenziale

Musulmana (90%) e
Cristiana (10%)

Da Gran Bretagna, 1952
1971

Sl

1893, Revisione 2000
Hanafita

Fortemente limitata

18 anni

Sl

Sl

Sl

Sl

1981

97% delle donne
40%

3%

25%

In aumento

Molto forte, in particolare
guidata dai Fratelli
Musulmani

Marocco

Monarchia Costituzionale
Musulmana

da Francia, 1956
1962

Sl

1957, Revisione 2004
Malakita

Fortemente limitata
18 anni

Sl

NO

NO

Sl

1993
NO

40%
10%
35%

Fortemente scoraggiato

Clima piu moderato, influssi
che derivano dal movimento
egiziano dei Fratelli
Musulmani
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4. Metodologia

4.1 Tecniche di raccolta dei dati

Per la raccolta dei dati necessari allo svolgimento della ricerca ci si € avvalsi di
undanalisi qualitativa.

Pri ma di i ni ziare | 6indagine sul campo,
Paolo Branca dd | &edsitai Cattolica di Milano che, oltre ad essere docente di lingua
araba, € un grande esperto del mondo musulmano e di quello delle seconde
generazioni con cui & spesso in contatto per la realizzazione di ricerche e progetti. Le
domande che gli sono state rivolte hanno fornito informazioni utili sia sul fenomeno
delle seconde generazioni in generale, che su quello delle giovani donne musulmane

che vivono a Milano. Nello specifico, i temi principali affrontati riguardano la sfera

del | 6i dent i apporteaor ld cultura itakana eiquelladi origine, il ruolo dei
consumi nell 6affermazione del s® ed il rappo
Léanal i si e dataadalizzata per mezzo del metodo etnografico e piu nello

specifico attraverso interviste individuali in profondita semi-strutturate. Il campione di

convenienza in questo caso € stato limitato a 16 giovani donne di seconda
generazione di origine marocchina ed egiziana. Grazie a questa tecnica, € stato

possibile entrare in contatto piu diretto con le consumatrici per coglierne
approfonditamente le dinamiche identitarie, i meccanismi sottostanti al consumo

come ponte tra la cultura del paese di origine e di quello di destinazione ed il

rapporto con la propria femminilita.

Ciascuna intervista e stata svolta sulla base di un brogliaccio precedentemente

el aborato che ha permesso di toccare gl a |
senza pero limitare la spontaneita e la naturalezza con cui si procedeva. | luoghi di

incontro sono stati scelti dalle intervistate cosi che si sentissero piu a loro agio e in

modo che anche il ricercatore potesse conoscere i luoghi che le ragazze frequentano

pi % volentier: O maggior ment e: l uni versit?”

oppur e | a socadone GogdnilMastlismani Italiani in viale Monza 50.
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4.2 Strumenti utilizzati per la raccolta dei dati
Tutte le interviste in profondita semi -strutturate sono state registrate su un supporto
MP3, che ha garantito | a fduratezdaidellé racdotddeia c onv

dati verbali, mentre quelli non verbali sono stati annotati su un quaderno.

4.3 Campionamento

| criteri utilizzati per la selezione del campione di convenienza sono:

- omogeneita in termini di eta, livello di istruzione e paese di origine;

- metodo a catena (snowballing): il Prof. Branca ha fornito i contatti delle prim e
intervistate, che a loro volta hanno dato i nominativi di altre ragazze;

- pertinenza e raggiungibilita: le ragazze intervistate erano tra tutte quelle contatt ate
o incontrate, le piu disponibili;

- grado di coinvolgimento degli /nformant. elevato, in quanto tutte le intervistate

sono immigrate di seconda generazione.

I numero di ragazze e stato stabilito sulla base del criterio di saturazione: le
interviste che sono state effettuate confermavano gli stessi dati, per cui si e ritenuto

che potessero essere sufficient.i per | 6indag

4.4 Dataset
L6inter vi s, ilRrofesdod Packo8rpnea, & durata piu di 2 ore ed ha generato

un output di 8 pagine in Word, font 12, carattere Tahoma.

L6éintervi st astatarsonpnmistiata & b ragazze, 8 di origine egiziana e 8

di origine marocchina; | a dur adpat otterutbiéa st
composto da 183 pagine in Word, font 12, carattere Tahoma. In seguito alla
trascrizione delle interviste, e stata costituita una tabe lla di codifica che contiene i 14

codici piu significativi per rispondere alle diverse research questions
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Il profilo delle intervistate.

. Motivo | Relig.
N Stato Titolo Profess | Paese Luogo . g
Eta . . . . X arrivo | Musul | Velo
civile studio ione origine | nascita .
Italia | mana
Laurea | Biennio Ricong.
Int. _ Trien.Medi | Storia . . o . .
25 | Nubile ) Egitto Cairo | Familiar | g; Si
1 azione Contem ea?
Linguistica | poranea anni
5° anno
Int. . . Student . . . .
5 18 Nubile Istituto o Egitto Italia Si Si
Tecnico
Maturita —
Int Istituto Triennio
"1 20 Nubile . Scienze | Egitto Italia Si Si
3 Profession .
Politiche
ale
Trien.
Int Maturita | Mediazio in Egitto
4 | 25 nubile Liceo ne Egitto Italia dai 5 ai Si Si
Linguistico | Linguisti 13 anni.
ca
Int Maturita Trien. in Egitto
5 | 20 Nubile Liceo Scienze | Egitto Italia dalas8 Si Si
Linguistico | Politiche anni
Ultimo
Int. . anno Student . . . .
18 Nubile . Egitto Italia Si Si
6 Istituto e
Turistico
Laurea Biennio
Int. . Trien.Medi . . . .
24 Nubile . Lingue Egitto Italia Si No
7 azione . .
L Orientali
Linguistica
Int Maturita | 2° anno
= | 20 Nubile Liceo Facolta | Egitto Italia Si Si
Linguistico | Farmac.
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. Motivo | Relig.
N Stato Titolo Profess | Paese Luogo . g
Eta .. ) ) .. . arrivo | Musul | Velo
civile studio ione origine | nascita .
Italia mana
: I\I/Ia.turita Trien. Casabl Ricong.
nt. stituto asabla
20 Nubile ) Scienze | Marocco 0 Si No
9 Tecnico bolitiche nca | familiare
Aziendale a 7 anni
5°anno
Int. . . n . . .
t 18 Nubile Liceo Student Marocco [talia Si Si
10 L e
Scientifico
Maturita | 1°anno Ricong.
Int. ) Liceo Scienz ) o . .
22 | Nubile . | Marocco | Agadir | familiare | g; Si
11 Scienze [del | ¢ a 14
Sociali azione anni
Int Maturita | 2° anno Ricong.
12 20 Sposata I._|ce.o. Giurispr | Marocco | Agadir familiare Si Si
Scientifico | udenza a 2 anni
Maturita Trien. Ricong.
Int. Istituto Marakes | familiare
24 Nubile ) : Marocco Si Si
13 Tecnico | Scienze h all
Aziendale | Politiche anni
Trien.
Int. ) Mediazion | Impiega ) .
25 Nubile Pieg Marocco [talia Si No
14 e ta
Linguistica
5°anno Ricong.
Int. ) Istituto Student Casabla | familiare ) )
18 Nubile ) Marocco Si Si
15 Tecnico e nca alo
Commerc. anni
Trien.
Int Maturita Ricong.
16. 18 Nubile Istituto Lingue | Marocco Fes familiare Si No
Magistrali | Lett.Stra a5 anni
niere
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5. Interpretazione dei dati

Il materiale raccolto dalle interviste individuali semi-strutturate somministrate alle
giovani donne di seconda generazione e stato riordinato secondo un sistema di
codifica. Attraverso una rilettura accurata di ogni singola intervista, sono stati
individuati 14 codici chiave ricorrenti. Inoltre, e stato possibile confrontare, in fase di
triangolazione, quanto detto dai respondent con le informazioni raccolte durante
| 6i nc o n tspento, PaalorBrahca. e

Di seguito vengono presentati i diversi codici, suddivisi in 3 gruppi che corrispondono

alle singole research questionsa cui si cerca di dare una risposta.

5.1 Il processo di costruzione identitaria

Innanzitutto e apparso rilevante fornire una breve descrizione delle storie personali
delle giovani donne intervistate e del rapporto che esse hanno con il loro paese di
origine, cosi da comprendere al meglio i fattori che possono influenzare il processo di
costruzione identitaria ai margini delle due culture di appartenenza. Inoltre, é
sembrato interessante rilevare se e quanto queste ragazze si riconoscano nella
definizione di Ai mmi geate di seconda generaz
Successivamente i temi della identitd etnica, del rapporto con la religione e le
tradizioni, del linguaggio, delle attivita culturali e delle esperienze, ci aiuteranno a
capire esattamente come gli /nformant percepiscano e costruiscano la propria
identita culturale negoziando e navigando border crossings tra piu culture, sotto

I 6i nf | ue n zmeanthgful others, qualrlsfamiglia ed il gruppo dei pari.

5.1.1 Storie personali e legami con il paese di origine

Il legame con la cultura di origine é certamente una delle componenti fondamentali
per comprendere le dinamiche identitarie a cui sono soggette le giovani donne
immigrate di seconda generazione.

Alcune delle ragazze intervistate hanno trascorso nel luogo di origine parte
del | 6i n fatkesazdi ricongiungersi con i propri cari che si erano trasferiti in
Italia. Altre, pur nate in Italia, sono state mandate dai genitori nel paese di

provenienza per frequentare i primi anni di scuola, cosi che potessero apprendere
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perfettamente la lingua madre. Altre ancora, invece, non hanno mai vissuto
stabilmente nel paese di origine dei genitori.

Al di l& degli eventuali contatti e soggiorni risalenti alla prima infanzia, di cui

certamente le ragazze mantengono un ricordo, tutte le ragazze intervistate hanno poi

stabilito in eta piu adulta un collegamento costante e duraturo con il proprio paese di
origine. Al meno una respbrident vatbrnadoansieme aipropnf at t i ,
cari e, normalmente, vi trascorrono le vacanze estive. Questi soggiorni sono molto

attesi dalle ragazze, che li vivono con gioia e divertimento. Sono infatti occasione per

rivedere i parenti T in particolare zii e cugini T e magari qualche amica, con cui

andare al mare, fare shopping, trascorrere del tempo negli hammam e, se e

permesso dai genitori, uscire la sera.

| ricordi dei momenti trascorsi nel paese di origine sono generalmente molto positivi

e affiorano nelle fotografie e nei souvenir che riempiono le case italiane delle
intervistate. In questo senso, il paese di origine assume spesso i connotati del luogo

di villeggiatura oltre a quelli della patria. E tuttavia innegabile che la presenza nel

paese di provenienza i magari prolungata nei primi anni di vita e poi breve ma

frequente in eta piu adulta T stabilisce un contatto diretto con la cultura di origine e
comporta | dapertura di una finestra @ conf
fatto di avere vissutoanc he sol o un annelmostopaesediodgneé, | 61 t al
0 come é successo a me ben 14 anni, o d tornare la quasi tutte le estati, 1 lascia

come delle percezioni, qualcosa che rimane nel profondo; si apre una finestra di

confronto tra qui e li e tu de vi costantemente fare i conti con questoé o(Int. Hanan).

La sensazione che molte delle ragazze prowano quando soggiornano in Egitto e in

Marocco e pero spesso di estraneita da tutto cio che le circonda. Nonostante quello

sia il loro paese di origine, in cui possono vivere insieme alla famiglia allargata

momenti di divertimento ma anche di condivisione di valori, idee e principi, il fatto di

aver e trascorso gran parte del | 6adol escenz
differenza da chi non si & mai allontanato dalla patria. E cosi che le intervistate si

sentono estranee, a volte molto distanti, dalle abitudini e dalla mentalita dei loro

parenti e amici, e questo puo causare loro disagio e sofferenza. In particolare, alcune
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di coloro che hanno vissuto una parte dell 0i
una dolorosa differenza tra come si sentivano prima di trasferirsi in Italia e come si
sentono ora, quando visitano | O0Egitto o il \

differenza come una ricchezza: si sentono diverse in modo positivo, speciali, e

raccontano con fierezza alle cugine curiose cio cte fanno in Italia.

Il rapporto di frequente e continuo collegamento con il paese delle origini mantiene

viva in loro la vaga convinzione che, prima o poi, vi faranno ritorno, forse il giorno in

cui saranno stanche delle discriminazioni subite in Italia. Spesso perd questo

desiderio di tornare €& alimentato in certa misura dai racconti dei genitori e

soprattutto dai momenti di nostalgia che questi frequentemente vivono.

e Ffamiglie [ mmigrate hanno wuna stabil it
desiderio e la speranza che un giorno si tornera a casa non le abbandona mai..e

credo che i figh lo percepiscano tanto. lo quando mi sono trovata a dovere scegliere

la scuola superiore di secondo grado non ho potuto non ascoltare quella vocina che

mi  di c e v adortheaseé dovessi tamare in Egitto tu abbia una base scolastica

che ti permetta di continuare il tuo percorsodi st udi anche | 3o, cos?
Liceo Linguistico perché le lingue savono sempre, ovunqueo(Int. Heba).

| n gener al e dellelfamighef d malton foréee e spesso diventa decisiva

nell 6orientare scelte important. di vita e I
di origine. E la famiglia che decide di inviare le figlie in patria per i primi anni di

scuola, e la famiglia che riempie le giornate di vacanza in Egitto e Marocco, ed e per

l o pi % |l a famiglia che detta stat.i déani mo n
rappresenta quindi un importante /ocus of meaning ( St acey, 1998) , | &
principale in cui le immigrate di seconda generazione respirano/i/ éar i a mar oc c.
(Int. Hanan), o egiziana.

La vita in famiglia per, non  sempre facil
alla volonta ed ai valori dei genitori e il desiderio di assecondare le proprie

inclinazioni ed aspirazioni & spesso instabile. Il rapporto con la famiglia € segnato da

alcune differenze sostanziali di vissuti tra genitori e figli, differenze che in questo

caso vanno oltre le semplici incomprensioni intergenerazionali.
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5.1.2 Immigrate di seconda generazione

La definizione di immigrate di seconda generazione non soddisfa le ragazze
intervistate, che (i) non si sentono delle immigrate e (ii) riconoscono delle differenze
fondamentali rispetto alla condizione dei loro stessi genitori.

i L arnimag generazione ha vissuto la migrazione che di certo deve essere
unodesper i enz al stadicanena dallecpgoprie origini, cosa che noi di

seconda generazione non abbamo mai sperimentato. Dire quindi che siamo

immigrati di seconda generazione non € corretto perché noi non siamo mal

immigrati, o per lo meno molti di noi sono nati qui e quelli che si sono ricongiunti

hanno davvero pochi ricordi della loro infanzia trascorsa lio (Int. Rassmea).

Epoiancora/i/ o non sono doaccoiond sacande generazieni a defr
perché per molte cose noi siamo le prime generazioni, perché noi siamo nati qui o

cresciuti qui a differenza dei nostri genitori; noi non siamo mai immigrati o meglio

non abbiamo mai scelto di immigrare ma lo abbiamo subito. E poi voglio sottolineare

il fatto che noi siamo italiani e non immigrati o (Int. Hanan).

Queste parole sono confermate dall danalisi d
etichettare queste ragazze come immigrate non e corretto. La definizione di

Ai mgmiat o0 descrive infattd.i una condi zione <ch
o che comunque hanno subito passivamente. Proprio queste circostanze determinano

la peculiarit?s del fenomeno e suggeriscono
i mmi g r aconde® la comessita dei rapporti tra genitori giunti in Italia in eta

adulta e figli nati e cresciuti qui.

Spesso infatti, le differenze tra le ragazze e i genitori sono abissali; molte si sentono
assolutamente italiane e mal sopportano il fatto che i genitori non lo capiscano. |

percorsi di vita totalmente differenti rendono cosi ancora piu acuti i normali conflitti
intergenerazionali.

W/ fatto e che mentre io riesco ad essere sia italiana che marocchina, i miei genitori

si sentono solo marocchini e quindi non capiscono tanti miei modj dj fare e tante mie

e s i g dntzSaida).
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AMi o padre fatica spesso a capire e ad acc:e
geni tori siamo compl etamente diversi, o ho

sceltoloroper me e ora I/ fatto che ndemHsbd)ano dob ac

5.1.3 Doppie identita culturali

Come emerge dai precedenti paragrafi, la realta in cui si trovano a vivere le ragazze

intervistate =~ piuttosto c ouenzd dgeascalturadela un |
paese di origine & continuamente alimentata dalla famiglia e dai contatti diretti che le

giovani hanno stabiltocon| 6 Egi tt o .e Ddl IMaalotcrcao | at o, i f
o comunque di avere tr asdsaioeritabimeritedla dodd & s c en z &

sentirsi parte della nostra societa i o sono nata e crescita qui, ho amici qui, ho la

mia vita quio ( I nt). La 8Sappiaa pressione culturale risulta facilmente in
incomprensioni con i genitori, ma anche e soprattutto in un certo grado di dissidio e
confusione interiori rispetto alla definizione della loro stessa identita. E questo é

| 6aspetto che pi% interessa e che sar”™ affro
ASono italo-egiziana e musulmana 0 p pilalo-maroéchina e musulamanao ; Sorv
marocchina nata in Marocco e vivo in Italia, quindi mi sento anche italianao . Quest e
sono le espressioni che le intervistate utilizzano piu di frequente per definire sé

stesse (self-designeted ethnicity), mostrando chiaramente di percepire, piu 0 meno
serenamente, la loro doppia identita culturale. Lo stesso Paolo Branca afferma, al
riguar dion maretda questi ragazzi mantengono /| a
dar genitori, ed in parte hanno quella del paese in cui vivono, dove vanno a scuola,

dove hanno la maggioranza degli amici. ESsi vivono situazioni in cui si sentono
perfettamente italiani. Q uesti ragazzi non perdono completamente la loro identita di

origine ma anzi dimostrano che ée possibile farle convivere entrambea

Nessuna delle ntervistate, infatti, ha abbandonato la cultura di origine per assimilarsi

ed uniformarsi completamente alla cultura del paese ospite. Come gia evidenziato,

A | passibilita di riferirsi contemporaneamente a due mondj percepiti come distinti, di

essere membri di un gruppo senza rinunciare ad altre possibili appartenenzeo
(Colombo, 2005), rappresenta anzi una risorsa importante. P e r | @na oicchezzd

avere entrambe le cultureo perché fti permette di avere entrambe le facce della
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medagliao e quindi mualcosa in piu di chi ha una cultura sola. Mi rende forse piu

compl essa, ma  pur @neHWemany wna ri cchezzao
Tuttavia, la complessita nella gestione di questa doppia appartenenza culturale, che

si riscontra nella capacita di riuscire ad immergersi perfettamente sia in una che

nell éaltra cultura, ~ f ontAvol@dinon enbsedtaurEi one €
carne, né pesce, non so bene quale sia la mia identita. Per dirti, io riesco a vedere
perfettamente una cosa sla dal punto di vista itallano sia dal punto di vista
marocchino. Questa cosa é una fortuna, ma a volte mi confonde, perché alla fine non

so dove collocarmi, dato che riesco a condividere le cose sia in un modo che in un

altro. Ma non e perché copio la gente, ma perché sono sia una cosa chel 6 a/l t(rl at
Saida) . Il n casi come questo, sembra quindi C
identita culturali resti ancora irrisolto assumendo, cioe, il carattere della tragicita,

come indicato dalla metafora della piece teatrale di Goffman (1959) secondo cui i
consumatori agiscono come attori di un dramma. In altri casi invece, il dissidio

approda ad una sorta di happy ending 6 c o mi c 0O, trasformandos
o p p or t wido molfo sulitatto di essere egiziana e italiana, mi piace moltissimo,

sono conosciuta per il fatto di scrivere rime meta in italiano e meta in egizianoo ( 1 nt

Sar a) 0 /a & wia soeella cifsentiamo itallane, ma non rinunciamo a quella

parte | egata all e nostre radici éironalozzi amo
egiziane&d (1 nt . Sar a).

La caratteristica che accomuna tutte le intervistate € senza dubbio la consapevolezza

della doppia appartenenza culturale, che perd non implica il fatto di avere risolto
completamente e positivamente il conflitto tra le due cultu re di appartenenza. Questa
consapevolezza, definita anche sef/f-reflexive identity (Askegaard et al., 2005), non e

dovuta solo al fatto che come tutti gli adolescenti anche queste ragazze hanno

trascorso un periodo della vita a domandarsi chi siano veramente, ma e stata
particolarmente indotta dal contesto circostante. Le forme di discriminazione, le

continue domande dei compagni di scuola sono fattori che stimolano la riflessione

sulla propria identita personale. i Sono sempr e sotto pwnwEgesi one,

continuamente delle domande su chi sono, se penso in italiano o in arabo, se mi
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sento piu italiana o egiziana, e questo mi ha fatto maturare molto e piu in fretta per

cercare di capire esattamente chi sono, per dare delle rijposte non solo a me ma

anche agli altrio(Int. Fatima).

Spesso la consapevolezza nasce anche dalla percezione di sé che le intervistate

hanno in occasione di particolari incontri con altre persone, sia in Italia che in Egitto

0 Marocco. In ltalia, il piu delle volte, una sensazione di diversita & causata

dall 6adesione al b®/ fedet mudal marwaet "~ /I n cui
mia fede, e questo é un elemento che mi distingue per forza di cose. Rispettaria

diventa un elemento di diversita agli occhi degli altri, un sacr i f i ci o (Inher meo
Hanan) . Il n Egitto o in Marocco, I nv/émie , | a
modo di pensare e di ragionare e di vedere le cose che ho assorbito stando in Iltalia

mi fanno sentire diversa quando torno nel mio paesed (| nma). Fa't

La consapevolezza della doppia identita culturale, comunque sia raggiunta, non

implica necessariamente una precisa soluzione del dissidio identitario, un esito

uni voco dell dalternanza cul tural e.
La necessita di costituire una meta-identita per superare il disagio della
frammentazi one del s ®, S i traduce nel | 6att

(Visconti, 2006) che possono essere self-to-self; nel caso in cui si faccia appello a

risorse interiori, oppure self-to-context, qualora invece siailconfont o con al 6est e
risolvere il dissidio. Nel caso delle giovani donne intervistate, sembra che le logiche di
riconciliazione se/f-to-self siano piu frequenti.

In alcuni casi, attraverso una approfondita analisi introspettiva si giunge ad una

consapevok narrazione del sé frammentato, che viene descritto da espressioni
metaforiche come im/i sent o wun frull ato, un mi x di cu
fortunata, per il fatto di avere due lingue, di sapere cucinare piatti italiani e

mar oc c h(inta Faimma), oppure A or a sono un podbé sgo ¥ con
entrambe, sono un puzzle composto di diversi pezi di cui non posso fare a menoo

(Int. Fatima).

Il n al tri casi , Il nvece, | 6i ntrospezione port

identita proiettata su un piano sopranazionale o addirittura utopico, nel senso piu
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stretto dedmsestoatading del mondo. Quando torno a casa mi sento

diversa dagli altri; quando sono qui, gli altri mi percepiscono come una straniera. Sal

/| 6/ tali a  donmstpsaiecal dallapeesenza straniera e fa ancora fatica

ad accettarlo, specie le persone piu anziane, con i piu giovani non ho problemi.

Insomma, nonso benedov e andare. Per me(IntHanan) mia ~— I n .
Infine, alcune intervistate culminano il loro percorso di riconciliazione self-to-self in

un particolare attaccamento alla religione,
gualcosa che rimarra sempre e che prescinde dal contesto in cui vivono, giungendo

ad una s ol wekgiowsncenterednesdin ( Vi scont i, 2006, p.1
presenta come la soluzione ottimale specie quando, nonostante la doppia
appartenenza sia accettata positivamente da
consente una totale e libera espressione di cio che si é. o sono di origine egiziana,

ma non mi sento né itallana né egiziana é sono solo musulmana... perche io quando

vado in Egitto mi sento straniera e qui lo sono perché lo sono al di la della

cittadinanza é sono piu milanese che cairota perché ho vissutoqu | 6 adol escenz
e Il periodo di crescita critico per ogni ragazza/o, ho assunto piu abitudini milanesi

quindi ... pero gli altri mi dicono che sono comunque egiziana ... ok allora non sono

n® [ oeulnloban t ro € qui ndnt Seuzan)ola meligone/diveata a o

guel punto anche un valido ausilio per direzionare le proprie scelte di vita, nei

moment i di ddbmhf usmoneund religione e non un.
questioni di vita puo aiutarti a decidere, ad esempio nel caso del matr i moni o, / 61 s
dice che il matrimonio deve essere scelto liberamente io allora combatto questa cosa

fino in fondo al di la di quella che e la cultura marocchina o italiana. Ho trovato

quindi un aiuto nel capire come comportarmi, Mi sento un abitante di g uel mondo di

mezzo n® wuna cosa n® wunodalt riene s/ puoaiutageliae st a ¢
de c i dletrFationa).

Casi di realizzazione di una metaidentita secondo logiche self-to-context non

sembrano invece emergere dalle interviste. Probabilmente, il fatto che le ragazze

siano nate qui o Vi siano giunte da piccol e

naturale ed inconsapevole dei tratti peculiari della cultura italiana.7 Quando sono
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arrivata non ero molto cosciente dr quello che stava accadendo, | 6/ nser i ment o

facile, quasiimme d i at o, a st en(nmoHamam)./ o r /i cor doo
Léalternanza culturale pu, poi mani festarsi .
i bridazione o di polarizzazione dell 0identit
Nel primo caso, lcubtuael assamerper alauge ragazze le sambianze
di undidentit”™ nuova, i brida, i n cui l e dive

A

i confinichele separano i/ o sguazzo tra uwuli@sao acalatm wmehtaa e |

mentalita sia fitaliana che marocchina, mi immergo e poi giudico con i mie principi che

sono un mix, /e due culture si sono(nf use de
Saida).
Nel secondo caso, i nvece, | 6alternanza S |

identificazione con una delle due culture di appartenenza, a seconda del contesto e

delle persone che stanno attorno. Alcune ragazze, infatti, percepiscono in certi

moment i che una identit”™ culturale prevale s
a un mondo cféltetalianl ethrdcay otfevt-&gytian/Moroccan ethnicity). o

sono certa di quello che sono, molte cose di me possono prevalere a seconda del

tempo, del contesto e delle persone che mi circondano. 10 ho assorbito la cultura de/

paese ospite e allo stesso tempo mantengo la mia cultura di origine, e ogni giorno mi

trovo a negoziare tra le mie due culture o(Int. Fatima) oppure ancora i/ a mi a I dent
e come una cipolla, con tanti strati sovrapposti alcuni piu visibili di altri a seconda di

quello che decido di fare vedere, a seconda del contesto e delle persone che

[ nc o Rlbt./Sard).

In famiglia, ad esempio, o con amici marocchini o egiziani il senso di appartenenza

alla cultura di origine prevale ed &€ molto forte ( felt-Egyptian ethnicity) . Qudando mi

trovo con dei ragazzi marocchini, percepisco un grande senso di appartenenza, Si

avverte la presenza di un retaggio culturale comune, e fa piacere poterlo condividere

con qu a(htcRatrma)oOppure ancora i/ o con [ mi ei genitori
modo, ovverocomeloroq ui ndi sono(ntiSara)s/ nt oni ao

Le situazioni di maggiore identificazione con la cultura italiana sono invece piu difficili

da individuare, anche per le stesse ragazze. Questo trova in parte una spiegazione
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nel fatto che si sentono di essere assolutamente in sintonia con il contesto
circostante, in cui sono nate e cresciute. E
piu chiara ed istintiva, e per cio stesso piu difficile da delimitare.

Sembra che nelle situazioni in cui sono vittime di discriminazione, ad esempio, queste
ragazze sentano una forte esi geQuzialtakhie af f er
Importante che si sappia che sono italiana piu che marocchina. Le persone devono

sapere che anche se porto il velo o ho la carnagione piu scura, non sono straniera,

sono [ taliana e parl/l o bendséElimb. /| Banhah) anbdla
precisi momenti e in riferimento a quali aspetti particolari si sentano effettivamente

italiane, é difficile dirlo. Paolo Branca afferma a riguardo che 7/ loro sentirsi italiane e

come il nostro sentirci italiani: noi abbiamo un way of life che é italiano, la gestualita,

(1 mangi are, | a ment atBdeteffeitivameote quesd che viemd ¢t 0 a/ 1
riscontrato dalle interviste 7Aa mi sento al 100% italiana e non ti so spiegare
esattamente in cosa, lo sento e basta. Forse € per una questione di modo di

ragionare, del senso critico della lingua, tutte cose che ho acquistato qui. Me ne

rendo conto quando vado giu, che per tante cose mi trovo in dis accordoo(Int. Sara).

Il senso di appartenenza alla cultura italiana sembra affiorare in modo evidente al
ritorno nel paese di origine, dove |l a cultur
si e visto, la famiglia € un luogo in cui prevale la felt-Egyptian/Moroccan ethnicity,
rappresentando forse uno dei maggiori ostacoli alla libera espressione della identita

i t al iMalte aose dhme i miei non le capiscono, ad esempio cosa possa legarmi

al | g let spéséoami trovo a discutere di alcune scelte, ad esempio per

| 6abbi gl i amento, per [/ Ffatto di ateaheioe | a :
mi sentaa metatraunmond o e luraiX df cultoire o(Int . Saida).

Spesso, la necessita di condividere la sensazione di appartenenza alla cultura itaina

e soprattutto quella di divisione tra le due culture puo trovare sfogo solo nella cerchia

di amici, che isono mep maenet =~  dInt./Bard).” Con gli altri ragazzi di

Aseconda generaziame sento di potere condividere le mie radici, la mia religione ma

soprattutto 1l fatto di avere una doppia cul t ur aé ¢ ome men conestio Viv
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diversi da quelli in cui sono nati, hanno imparato a negoziare /a loro identita e le loro

scelte; e per questo che ci intendiamo, abbiamo vissuto le stesse coseo(Int. Fatima).

5.1.4 La religione e le tradizioni
Come si e detto in precedenza, spesso la religione rappresentaper le giovani donne
intervistate wuna possibile soluzione di ri
religione musulmana per queste ragazze rappresenta non solo un forte legame con la
cultura doéorigine e con i propr.i genitori cf
da quando erano piccol e, ma soprattutto un i
el emento certo wWredadrmcdrataccarsin al/al,a ncofit.usi one
Souzan).P e r  llaodliggoneivsiamica contiene tutto, € uno stile dj vita, ti dice tutto
quello che devi fare, da come ti devi comportare con tuo padre, tua madre, tuo
marito, come ti devi vestire, come devi studia re, come devi pregareo(Int. Souzan).
Vi e tuttavia una grande differenza tra il loro modo di essere musulmane praticanti e
guell o dei | oro genitori. Come talVrmuswwnam i cer ct
la pratica relijgiosa e soggetta a processi di rielaborazione e reinvenzione che
riflettono una crescente autonomia soggettiva nel confronti della tradizione ereditata.
Si parla di un progressivo distacco dall 6/ s
individuale nel rapporto con la dimensione religiosao (Pacini, 2005).
Questa evoluzione emerge in modo particolarmente evidente dal confronto tra prime
e seconde gener az inmcerchiathe di darainda darealeggiamo, i
documentiamo, a differenza di quanto forse hanno fatto i nostri genit ori per cui
| 6essere musul mani era | a normal it~ nel con
sradicati dal contesto, siamo piu consapevoli diamo molto meno per scontato certe
cose. Dobbiamo capire e sapere perché certe cose si fanno e altre no, perché roi
ragazze dobbiamo portare il velo o meno o perché non possiamo mangiare la carne
adi maiale. Qui la tua scelta pesa tanto, perché gli altri sono diversi da te ... per
questo devi capire | (Int.élanan).mot /i vi fino i n fon
La consapevolezza della iégntita etnica ( seff reflexive identity) delle informant viene
certamente determinata anche dal |l 6attaccame
guesto era originariamente sentito come un dovere nei confronti della famiglia, per le
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giovani intervistate si & trasformato in una scelta individuale e profonda che sorge da
un continuo confronto con il mondo occidentale, cosi profondamente diverso dal
mondo di provenienza dei loro genitori.

Lbadesione e | a conoscenza approfondriuha del |
verso la diversita ma viene anche interpretata dalle ragazze come una ricchezza, una
competenza positiva. Come Paolo Branca ha rilevato e le interviste hanno poi
confermato, alcune di queste ragazze partecipano attivamente alle lezioni di religione
in qualita di esperte musulmane e si offrono come assistenti degli stessi professori,
Agiocandosi cosiin modo positivo i propri caratteri distintivi ed affermando se stesse o
Anche sotto il profilo della pratica religiosa la famiglia svolge un ruolo fondame ntale,
nel contesto piu ampio della comunita musulmana. Le feste religiose tradizionali
come il mese di Ramadan e la festa che ne segna la conclusione, o la festa del
Sacrificio del Montone, sono momenti molto attesi in cui le giovani si riuniscono con

le proprie famiglie, con i parenti che vivono in Italia, e nel giorno di preghiera anche

con | 6intera comunit”™ musul mana nell e mosche
pi % viva | dappartenenza ad una ffeltdemicigyo mune e
Mot e ragazze avvertono per . | 6assenza di una

che vada al di la del contesto familiare o della comunita religiosa del luogo di

residenza italiano; molte vorrebbero potersi trovare nel paese di origine insieme alle

numerose cugine, con cui mantengono un legame costante e da cui si fanno

raccontare come si stanno preparando per la celebrazione delle stesse feste in Egitto
oMarocco.iCredo che tutta | a comunit “lapiuna aduni
esigenza di ritrovarsic on per sone che condividono con te
apprezzo molto queste riunioni, certo mi piacerebbe potere essere nel mio paese

perché credo sarebbe ancora piu belloo (Int. Jasmin).

Léesigenza di essere cir coaomdivaldre questamomentr sone
di gioia € molto forte e rivela la sensazione di disagio derivante dalla consapevolezza

dell a diversit™. Questa sensazione prmatata b
di andare a Napoli per ragioni di studio, i miei amici erano quasi tutti italiani e quindr

non avevo nessuno che condividesse con me le mie feste religiose a cui tengo
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moltissimo. Ora invece ho conosciuto tanti ragazzi come me, italiani ma di origine

araba e quindi finalmente ho cominciato a non sentirmi piu sola; la mia era una

solitudine esistenziale. Finalmente adesso posso saltare le lezioni per celebrare la fine

del/ mese di digiuno andando a mang/i are una
condi videre | e mie emozi on{(ntcRassnegual cuno che
Al desiderio di condividere la religiosita con altri musulmani si affianca spesso quello

di condividere con i propri amici italiani I
religiose cattoliche come il Natale o la Pasqua. Molte si divertono a sambiarsi regali

con le amiche oppure a partecipare ai pranzi natalizi, 0 ancora a regalarsi uova di

Pasqua.i/ o e | e mi e amiche i taliane spesso ci f
/o sia musulmana, perché per me e una cosa carina, lo facevo alle elenentari perché

la maestra ci faceva sempre portare | regali per tutti. Mia madre non e stata mai

contraria anzi ha sempre cercato dj fare in modo che non ci sentissimo diverse dai
nostri a mi (int. Saida).aQueéstp mappresenta un modo attraverso cui

mani festare | 6appart e denmante (felt/ithlian emiaity)tepia a 1t al
in generale la capacita di attraversare facilmente i confini tra le diverse culture di

appartenenza.

5.1.5 Il linguaggio

1 passaggi o da un asenzaudi donfim defindiltrd 16 dude trisulla i n a
anche rispetto all duso dell tlvirmd u o gtitzzete, woir ko e
dagli informant in diversi contesti.

noéarabo [ o parl o in famiglia e con altri c
crcostanze e dei contesti uso una | i ngua p
altalenare tra due modi di parlare, di esprimersi, di vivere certe cose. Viene

spontaneo a volte esprimersi in arabo e a volte in italianoé o(Int. Heba).

fVn casa si parla berbero, che e un dialetto marocchino, con mia sorella invece é

diverso.: spesso si parla in itallano ma viene automatico inserire qualche parola di

arabo o viceversa, come capita. Il mio linguaggio rappresenta perfettamente il

continuo passaggio da una cultura al | 6al t r a, un passaggi o .

58



entrambe queste due culture perché fanno parte di me, il passaggio da una lingua

all éal tra nonultoo riiausesaploo ,

Tutte le intervistate sono almeno bilingue, nel senso che conoscono perfettamente

al meno | 6italiano e | 6arabo, l a prima | ingu
i ngue. La conoscenza dell éarabo ~ |l a natur
hanno sempre comunicato con le figlie in arabo, non solo perché cid risultava

naturale ma anche perché si rendeva indispensabile ai fini della preghiera e della

lettura del Corano. Alcune famiglie hanno addirittura voluto che le figlie
frequentassero dei corsi in Egitto o in Marocco durante i soggiorni estivi, per

imparare | 6arabo ma anche per preparar si agli
el ementare e media che avrebbero poi sostenu
Questa doppia competenza linguistica si dimostra cruciale rispetto alla necessita di
negozi ar enzautraddaes dultuie distinte. Permette infatti di rafforzare la

propria identita etnica e di conformarsi alla volonta dei genitori e della comunita
musulmana i riuscendo anche a stabilire contatti duraturi con la parte di famiglia che

vive ancora nel paese di origine 1 e, allo stesso tempo, consente di partecipare
attivamente al contesto quotidiano di vita, forgiando identita multiple.

AA volte poi si crea quella sorta di terza |/
[/t al (Ink nHelag). Spesso tra coloro che possiedono le medesime competenze
linguistiche nasce in modo del tutto naturale un linguaggio misto, sia parlato che

scritto, egualmente composto da parole in italiano e arabo. Questo diventa per le

ragazze una specie di gioco, una forma di divertimento da condividere con i propri

coetanei, anche con amici italiani che hanno qualche rudimento di arabo. AVl piace

moltissimo scrivere rime meta in italiano e meta in arabo e lo faccio spesso con mia
sorell a o con | e nost r maanehe corhamiche fiadanesaaxm n o | 0 &
ho i nsegnato qualvoee op arflar/8arda).lBdsmegare questa

forma mista di linguaggio e le circostanze in cui viene utilizzata si pud nuovamente

fare ricorso al concetto di identita ibrida, come mani f est azi one del | «

culturale di cui le /informant sono protagoniste.
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Infine, &€ emerso frequentemente nelle interviste che queste ragazze prendano in giro

i propri genitori per il loro modo di parlare initaliano : im/i o padr e non pronu
ancora al cune | et t e mprendanonngiroltaatissimg,ci deertianeoi | 0

un sacco Ha un ftaliano da stranieroo (Int. Rassmea). Ancora una volta, si mette in

evidenza la differenza tra genitori e figli, il fatto che questi ultimi rispetto ai primi
padroneggino perfettamente sia la lingua araba che quella italiana. In questo caso

quindi vi & una piena consapevolezza che la doppia appartenenza culturale sia
unbenorme ricchezza, ed il conflitto tra |e

comica.

5.1.6 Attivita culturali ed esperienze

nLéesi genza di | avorare con persone di cul t
ho due culture dentro di me e sono disposta per questo ad aiutare la gente a
comprendersi gli uni gli altri e a capire i diversi punti di vista. Aiutare gli altri mi

permette di conoscere meglio me stessa, di acquisire piu consapevolezza di cio che

s o n @nt. Baida).

Quasi tutte le ragazze intervistate sono coinvolte in prima persona in numerose

attivit”™, tzazionee frequehtazione di assaciazioni religiose come i GMI
(Giovani Musul mani I tali ani )i,siabrébachei@ljamaa me nt o
T per adul ti O bambini arrivati da poco in

immigrati che faticano ad orientarsi fuori dal loro paese. Le ragazze tentano di

adoperarsi per aiutare gli altri a risolvere i problemi che loro stesse, forse in misura

differente, hanno affrontato o stanno tuttora affrontando. Il loro impegno si fonda

sulla capacita naturale ed aut omati ca di |l eggere e compr

mondi mol to diver si t poate tta odue qualioeiemantepositivi s i con

del | a o danan).” o

In particolare, gli incontri dei GMI tra ragazzi musulmani di diversa provenienza non

sono semplici momenti di preghiera collettiva ma anche e soprattutto occasioni di

condivisione di esperienze e di sentimenti simili. Da questo punto di vista, il gruppo

dei par i sugponoepert/a cosiruzione di identita multipleo of faendo

mechani sm to exi st within t wolindradgesttal, 2004, / ng c U
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p.225). Questi giovani vivono costantemente ai margini di due differenti culture, si

sentono italiani fuori casa e marocchini/egiziani in casa, ma si scambiano idee e

cercano di trovare insieme le risposte, spesso non immediate, alle continue domande

che la loro condizione di navigatori culturali gli pone. In questo modo imparano a

concepire la loro doppia identita come una ricchezza e non come un motivo di

disagio.

In molti casi, poi, gli amici che si frequentano in Italia sono quelli che si rincontrano

durante le vacanze nel paese di origine. Essi rappresentano quindi la possibilita di

potere continuare a vivere quella parte di identita italiana che non li abbandona mai

anche nel c ont eammrova eoh iimneramici &giziani che frequento qui in

/| talia e fa strano vederl i gi %, - come se m
fine dopo wun podé che sto al Cairo mi manca.
accompagna. Sono persone come me, a cui poi n
al Cairo, [ nsomma condi vihdSaayno |/ e stesse sen
Il gruppo dei pari, sia esso costituito da ragazzi italo-egiziani/marocchini o
esclusivamente da italiani, rappresenta inoltre una risorsa importante per le ragazze

intervistate, una sorta di famiglia complementare con cui condividere le esperienze di

vita fuori casa e i segreti che non si possono confidare ai genitori. Il fatto di sentirsi

pienamente parte della cultura italiana o quanto meno di avere acquisito elementi

della mentalita occidentale, si riscontra proprio in alcuni dei comportamenti e delle

abitudini che queste ragazze hanno nella loro vita con i coetanei.

Molte di loro infatti sono coinvolte in rela zioni sentimentali, senza che la famiglia ne

sia al corrente. Ci |, perch secondo | a reli
Sesso é severamente vietato a meno che, una volta ricevuto il consenso da parte del
capofamiglia, non snzianeditnanatamonie sa nota | 6int e
Alcune delle ragazze intervistate decidono di non conformarsi alla cultura dei genitori

ed in particolare modo ai dettami religiosi. Il desiderio di rimanere nei confini della

cultura dominante in questo caso prevale su quello di rispettare la propria cultura di

origine.
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5.2 1 consumi

Al fini d rechidstd dafladsecgndanresearch question sono stati identificati

alcuni dei fAcultural objectso (Lindridge et al., 2004, p.226) che meglio rivelano il ruolo

del consumo nel processo di conferma, contestazione o modifica delle appartenenze

culturali delle intervistate. | cultural objects in questione sono (i) il cibo, (ii) il
divertimento e il consumo di alcool, (iii) la musica e i media, ( i v ) | 6arredam

domestico, (v) | 6 a lmimantg, (vi) il velo ed infine (vii) i prodotti di bellezza.

5.2.1 Il cibo

Il cibo rappresenta molto piu di un semplice imeans of nouri shment an
it 1 s al so a key (Pehaldz#, 4994 p.42¢ A ponfermasdi aay le

abitudini di consumo alimentare esprimono in maniera netta la doppia appartenenza

culturale delle giovani egiziane e marocchine intervistate.

Fuori dai divieti imposti dalla religione musulmana, per cui € severamente vietato

mangiare carne che non sia macellata secordo il rito islamico e bere alcool, il loro
comportamento di consumo mostra infatti la contemporanea ed integrale adesione

sia alla cultura gastronomica italiana che a quella egiziana/marocchina. /i Dsolito

quando cuciniamo io e mia sorélla per grandi cene ma non solo, possiamo fare sia le

lasagne che Il tajin che é il nostro spezzatino di pollo, cuciniamo di tutto senza
distinzioni é atavolac 6 sempr e wun mix di cosSlat.Sadag/ /i ane
o so cucinare benissimo il tajin, il tiramisa, le | asagne e la pastae o (Int. Huda). In

alcuni casi, addirittura, la fusione di entrambe le culture in una sola si manifesta
attraverso | a creazi one dlespgxie sonottipiche dbgivied i mo |
ce le portiamo qui, poi le usiamo sulla past a e vi ene u(int. $naima). ot t 7/ mo
Non pare dunque che vi siano rigide preferenze per i cibi italiani o
egiziani/marocchini, ne limiti particolari alla gamma di prodotti che vengono serviti in

tavola in famigl i a i ascootannsunivasitao allavorb.6 est er no

Le motivazioni che stanno alla base della scelta di consumo tra cibo italiano e cibo

egiziano o marocchino sono, da un punto di vista cognitivo, legate alla natura dei

Aconsumption s e t t i(\isgosity 2005). Di solito, nel contesto abituale di tutti i
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giorni, con la frenesia della vita lavorativa, il cibo italiano sembra preferito in quanto

piu veloce da preparare. Il cibo egiziano/marocchino viene invece ritenuto piu adatto

a occasioni importanti e comunque viene preparato in momenti di maggiore calma.

A & e mio marito preferiamo le cose fast tipo pasta, cose insomma che si preparano
rapidamente durante la settimana, quando siamo di corsa. Qu a n acémpo cudino t
marocchino, o se c 6  gent e a oaurante le fegte raligiase Le cose

[ taliane sono pi % (Imt.eSara)cl/piatd dellapropip eultue rdie o

origine hanno pero un preciso significato emotivo e si preparano quando si vogliono

ricordare i momenti felici vissuti in Marocco o in Egitto. 7/ / o n@ riderda tanto il

Marocco. d sono piatti che mi ricordano la mia infanzia, quando ero giu é ho ricordi

vivissimi di quel momenti e in quel momenti sono felice di mangiare cose tipiche

nostreo(Int. Hanan).

In occasione delle feste religiose, quando tutta la famiglia si riunisce, il cibo tipico

egiziano o marocchino & un elemento fondamentale che non puo mancare. Aiuta a

rivivere le tradizioni del paese di origine e soddisfa il senso di appartenenza a quella

cultura, che in questi momenti e particolarmente am plificato ( fe/t-Egyptian-Morocan

etnicity). i Du r a mese di Rdmadan mia madre cucina sempre i dolci tipici molto

calorici con miele e mandorle, fatti apposta per tenersi su.. io le do una mano, e un

lavoraccio la preparazione delle cose da mangiare neigiorni primaé ma non possSol
mancareo(Int. Saida). AMi pi ace mol to [/ c¢ci bo mar occhi n:
origini per questo, specie nei momenti delle ricorrenze religiose si mangia molto bene

piatti marocchi ni buo n(insHanam) , dol/ ci di tutti
Ma anche al di fuori delle feste religiose, quando la famiglia si riunisce, quando si

trascorrono momenti insieme, il cibo tradizionale del paese di origine non puod

mancarefi Qando c¢c6  mi o padre | a domenicalae si al
col azi one .aleldaveegoi pesarden.a tu non sali cosa si mangia nelle

col azioni egiziane ¢é poeegxgarocheduandqg siagnb tutedii ng/ e s
corsa allora i si mangiano cose normall, biscotti e latte e viaé o (Int. Sara). An cora

una volta, quindi, la famiglia rappresenta il /ocus of meaning, il luogo in cui Si

condivide e si alimenta | 6attaccamento all a

63



Per converso, durante le feste religiose italiane i come ad esempio nel periodo

natalizio i fvion puo mancare il pandoro o il pa n e t t (ntn $ag). |l desiderio di

condividere wundbusanza tipica italiana altro
del |l 6acqui si zione di competenze cul turaldi I
conformarsiallacu t ura i1 taliana. Questa condivisione
del g r up p oquatdviescacarr amici itatani andiamo a mangiare la pizza, sal

come si usa fareo(Int. Sara).

Il consumo di cibo sembra dunque sancire, da un lato, la presenza ugualmente forte

di entrambe | e culture, dall 6altro 11lin passa:
determinati contesti e circostanze. In famiglia, infatti, specie durante le feste, si €

soliti mangiare cibo marocchino/egiziano per via dello spiccato senso di appartenenza

alla cultura del paese di origine che contraddistingue quei momenti; con gli amici

italiani, invece, si consuma normalmente cibo italiano, per il quotidiano senso di
appartenenza alla cultura italiana (felt-/talian ethnicity). Infine, ¢ on il gruppo dei pari
italo-egiziani/marocchini, che ancora una volta si mostra come il piu fertile per il
mantenimento e il soddisfacimento congiunto delle due appartenenze culturali, si
consumano indifferentemente c iQhando estoacdnii/a n i e
gruppo di italo-egiziani mangiamo o il kebab o a volte la pizza, come capitao (Int.

Sara).

Al di la degli elementi tipici della cultura italiana e di quella egiziana/marocchina, vi e

poi un terzo fattore culturale che influenza i consumi di cibo anche di queste ragazze.

Si tratta ovviamente del fattore transnazionale, portato dalla A/ ncr easi ng mokt
wit hin the globalAskktygamaal et ordQomygd 2o 5, p .
gquando usciamo andiamo sempr eBurgtaKinglawlbao nal d o
mangiare la pizza. A volte sono anche andata a mangiare cinese. Invece con i miei

andiamo a mangiare kebab oppure nei ristoranti egizian® (| nt . Sar a) .

Una breve notazione merita pure la scelta del punto vendita presso il quale i cibi

vengono acquistati. Nella piu parte dei casi sono le madri che si occupano di fare la

spesa, solo saltuariamente accompagnate dalle figlie. Infatti, solo due delle ragazze

intervistate hanno lasciato la casa famigliare e scelgono in prima persona cosa e
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dove comprare. In entrambe le situazioni, pero, la scelta del punto vendita e la

medesi ma e ri specchia perfettamenfoevadd 6esi t

sempre a comprare la carne nelle macellerie islamiche, o se ho voglia di bere il tipico
té marocchino, prendo li la menta o anche le nostre spezie, se no vado al
supermercato, al GS o in centri commerciali per i prodotti normali dove il rapporto

qualita prezzo mi soddisfao(Int. Sara).

5.2.2 Divertimento e Alcool
La vita delle respondent al confine tra le due culture di appartenenza si rende

particolarmente complicata in relazione ai consumi di divertimento ed in particolare al

consumo di bibite alcoliche in bar, pub,

vita di una giovane donna su cui le tradizioni del paese di origine e i dettami della
religione musulmana dispiegano la maggiore influenza.

Secondo le antiche tradizioni sia egiziane che marocchine, le figlie devono
conformarsi alla regole imposte dai genitori. Tra queste regole rientrano
normalmente quelle secondo cui una donna rispettabile non deve rincasare tardi la
sera, né presentarsi in locali pubblici i ALa ragazza per rispetto della famiglia deve

uscire poco, una ragazza rispettabile di buona famiglia deve rispettare sé stessa e la

suafami gl I a, gqueste abitudi n(iht. Payi né tantogmers o0 N o

accompagnarsi con ragazzi, a meno che non siano membri della famiglia originaria o
acquisita./ise esco con [ miei frat e(nt/Hapan)pos s o
Quasi tutte le ragazze intervistate, a parte quelle che vivono fuori casa, sono
soggette al volere della famiglia che impone loro in alcuni casi un coprifuoco, in altri
addirittura il divieto assoluto di uscire.
DI sera non esco mal, non é cosa, i miei non vogliono perché non e bene per le
ragazze ... posso giusto trovarmi a casa delle mie amiche, di certo non vado in
discoteca, mai andata. Ci andro se mi sposo, se trovo qualcuno che mi lascia fare le
cose che naogjgueost iEcbneu di tr aldtiSaidapni pi %
Queste restrizioni spesso creano disagio e sottolineano la diversita culturale,
compromettendo | e relazioni soci al.i e
parte del gruppo di amici, di sentirsi integrate nel contesto in cui vivono. A miei amici
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italiani hanno abitudini diverse dalle mie, come ad esempio loro possono uscire di

sera e jo no, quindi sai non mi vedono mai se non nel contesto scolastico e quindi ci

siamo persi di vista. lo non posso quasi mal uscire, mi trovo meglio con le mie
compaesane che vivono come me, hanno le mie stesse abitudind Da questo punto di

vista | 6amicizia con persone della stessa pr
sulla condivisione del medesimo problema: i/ o ho del l e amiche It
capiscono Il motivo per cui non esco la sera, so che invece parlando con le mie

amiche marocchine loro mi capiscono molto di piu perché sanno che é la cultura del
Marocco che (IntS&@a&.t ta cos?o

E6 cos3® che, ancora una Vo daragazziitaloeggiani@ po de |
italo-marocchini risulta essere il contesto piu adatto a ricevere e soddisfare le

esigenze dettate dalla doppia identita, proprio perche permette di condividere le

stesse abitudini e gli stessi impedimenti. Nel gruppo ci si ingegna per trovare
alternative di di vertimento Nl eciteo, conf
ri scoprendo tradizioni tipiche del p&ese di
capita di organizzare incontri femminili con le amiche, ad esempio la domenica, s/

balla la danza del ventre, si chiacchiera, ci togliamo il velo, e siamo libere, e davvero

di ver t(eubar®.giAmo la danza del ventre, é una cosa araba credo che mi sia

rimasta dentro, qui tra egiziane si deve per forza ballare la danza del vertre e una
nostra a@nt%ouzan).ne o

Si ricreano cosi occasioni di incontro con le amiche egiziane o marocchine, con cui
condividere | 6appartenenza @diEgptiamklaoeasn i me r
ethinicity). Esattamente come avviene quando le ragazze si trovano in Egitto o in

Maroco con | e ami c hgeand® siame in Egittg nonragazzeici troviamo

tutte a casa dell 6una o del | 6al t riasommagi ball
davvero divertenteo(Int.Souzan).

Ma la riscopeta delle tradizioni non funge solo da collante tra ragazze che
condividono le stesse origini, bensi anche da strumento di contatto con la cultura del

paese ospite,ia key to facilitate the eniViseontice /[ nt

2006, p.14). La stessa danza del ventre, per esempio, pud dare occasioni di incontro
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e condivisione con coetanee italiane:isot t o r i chi esta del é ko mi e

insegnata anche a loro, e una volta ad una festicciola di compleanno mi hanno
chiest o dntSoeuzah) ar / ao

Le restrizioni e i divieti imposti dalla famiglia sulla base della cultura di origine
possono pero dare origine anche a soluzioni diverse dal ripiegamento sul gruppo dei
pari egiziani o marocchini e dalla riscoperta delle forme di aggregazione e
divertimento tradizionali. In alcuni casi, anche se rari, ci si prende i propri spazi di
nascosto dai genitori, dando sfogo al sentimento di appartenenza alla cultura italiana.
Arl sabat o s er eapitaaadhe voie, obvado ha localj ma mio padre
non deve sapere che vado nel |l e (duSaidapt eche,
Infine, alcune considerazioni a parte merita il consumo di alcool, su cui cade un
rigido divieto della religione musulmana e che sembrerebbe poter condizionare in
maniera determinante i comportamenti di consumo dei giovani immigrati di seconda
generazione originari di paesi islamici.

Dalle interviste € emerso che le ragazze si astengono effettivamente dal consumo di

alcoolelofanno/i/s nnanzi t utt o peraQuesweonfermalaogeneale r s c e/

obbedienza ai dettami della religione i le ragazze non fanno uso di alcolici
principalmente per non incorrere nel peccato i ma rivela allo stesso tempo una

inattesa serenita rispetto a questa particolare proibizione, che sembra non creare

n

problemi e che viene anzi accolta con orgoglio . Come afferma Paolo Brancasi/ / Ff at t o

di andare a mangiare la pizza con i coetanei itallani ma senza bere la birra, Ii fa
sentire diversi ma in senso positivo, perché fanno dei loro limiti un pun to di forza. io
seguo la moda, come la segui tu, ma tu lo fai in modo passivo mentre io so pormi dei
/ 1 mQuestwatteggiamento consente alle ragazze di vivere appieno la loro duplice
appartenenza culturale, soddisfacendo il desiderio di uniformarsi al gruppo di amici
italiani ma rispettando, allo stesso tempo, il dovere e la volonta di obbedienza alle

regole religiose.

5.2.3 Media, Musica e Tecnologia

Il consumo di media - televisione, radio, giornali, internet - di musica e di tecnologia

e consideratoe spressi one emblematica dell 6amal gama
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identita etniche multiple, poiché si & osservatocheiconsumpt i on and enj
music did not require apologies, and multiple identities were expressed through

mu s [Lindridge et al., 2004, p.230).

Le giovani respondent, infatti, manifestano la loro peculiare appartenenza culturale

ascoltando musica di tutti i generiim/i pi/ ace me d tutto dalla mastrat a

musica araba che qualche amico di giu del Marocco mi consiglia, oppure quella

egiziana che sento sui canali televisivi con il satellite, mi piace quella italiana come

Tiziano Fermo, Laura Pausini, e poi musica inglese;s ent o un pod di t ut:i
guardo MTV — |/ mi g/ i(lot.Bara). Arearaa Un@ volta/ oltrenu s /7 ¢ a o
all 6identit”™ i1italiana e a quella egizianal/ ma
presenza di una componente identitaria forgiata del fattore transnazionale
(Askegaard et al ., 2005. p.166), segnal at a
programmi musicali di lingua inglese.

Cio che é vero per i gusti musicali, si riscontra anche rispetto al consumo di

progr ammi meplace guarmslarevia televisione sia araba che italiana. A volte

quando torno a casa da scuola la accendo, guardo quella egizana per curiosita i ¢/

sono donne con il velo, e diversa da quella italiana i poi pero guardo Uomini e

Donne dell a De Filippi. Loul ti mo Ffilm che h
(Int.Sara). o ér /e telenovelas guardo i canali egiziani, sono bellssime, poi guardo

film italiani e anche americani ... poi guardo il programma di Maria de Filjppi, Amici,

bel | i @nsSouzand

Al di la della loro semplice funzione ricreativa, i mezzi di comunicazione vengono

usati intenzionalmente dalle ragazzeperr i nsal dare | 6appartenenza

e mantenere il legame con quella del paese di origine. E questo € vero in particolare

per | a t el evi guado idelegiornaliatale pensapere coBa succede, mi

tengo sempre informata sia su quello che succedequ ¢ he su quel l o che
(Int.Shaima), o ancora 7 avigo spesso su internet, leggo, mi informo sulla mia

reli gione siccome [n i[italiano non c¢c6  molto
arabo e imparo sempre tanto. Legqgo tanto i giornali italiani, ma mi informo tanto

anche su quell o che succede nélit.Hma)o paese, %
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La lettura di giornali e | ibri I n arabo, doa
nel mantenimento della cultura delle originiattr aver so | 6uso del l i ngu
per met tienernd in alfenamento con la lingua araba, cosi da perfezionarla

sempre pito(Int.Rassmea).

| sistemi di telecomunicazione, infine, dalle chat, ai call center, ai telefoni fissi e

mobili, consentono di mantenere contatti diretti con i parenti e le amiche che vivono

in Marocco o in Egitto. ASpesso sento le mie cugine dai call center, parfiamo della

scuola, se ci sono ricorrenze o feste relijgiose mi faccio dire cosa hanno comprato,

come si vestiranno, e io racconto quello che faccioé o(Int.Sara). ASento spesso i miel

amici gi ¥ Iin Egitto, /e mie cugine i n chat
(Int.Rassmea).

In questo caso, la comunicazione diretta con persone che ancora risiedono in Egitto o

Marocco assolve alla doppia funzione di conservazione della lingua araba e di
sincronizzazione con gli accadimenti e le ricorrenze della vita politica, economica,

sociale e religiosa del paese di origine. Inoltre, come aggiunge Paolo Branca, il

possesso di temologia i come ad esempio il telefono cellulare i rappresenta per
gueste ragazze un mRw@w@l ceanpagnoadibancem al/ulié aimi ¢ o
italiano si puo dire io sono come te, ma avere la suoneria araba invece e come dire

questa e la parte della mia cultura a cui non voglio rinunciare o

Si puo pertanto concludere ribadendo che da un lato le ragazze sentono la necessita

di uniformarsi, e di fatto si uniformano pienamente, alle abitudini di consumo del
contesto i n Cui Vi v on grazie dlla Itecnblagiet evotute dis opr a't
telecomunicazione ed alla facilita di fruizione di musica e televisione arabe anche in

Italia, mantengono un legame costante con la cultura e il paese di origine.

5.2.4 Lobéar rdelthbxasa nt o

Un aspetto piu curioso che si é cercato di esplorare attraverso le interviste e quello

del |l 6arredament o, non solo delle case in cui

ma anche e soprattutto delle loro stanze personali.

Anche da questo angolo visuale sono venuti in evidenza dettagli interessanti, che

confermano e sostengono una volta di pi Y% il
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le respondent, infatti, sia egiziane che marocchine, conservano nelle loro stanze

oggetti, immagini e simboli sia del proprio paese di origine sia del paese ospite.
Riproponendo la teoria secondo cui ficonsumer behaviour forms a kind of mirror for

t he ¢ on@®©swae,rl909, p.310), si pud dire che, come gia si e visto per il
consumo di musi ca, |l a camera da | mdticadg rappr
forse la piu perfetta 7 del mix di appartenenze culturali delle intervistate.
ALbéarredament o del | astergo, &, sEitama) olaona - eipoi@lai a n o
personalizzo con oggetti e colori egiziani perché io so che quella fantasia agpartiene

al mondo arabo e anche io faccio parte di quel mondo e quindi amo essere
circondata da oggett (IntRasamea)faahocoran/ /i ohe aeer a
mia puoi trovare di tutto. la bandiera marocchina appesa alla parete, oppure dei

quadri coranici, ad esempio quello che rappresenta i 99 nomi di Dio che hanno tutti

gli arabi I n casa, tanti i bri [in [ taliano
tutt o I Mlst8haima).o

Alcune delle ragazze hanno rivelato che nella loro fase adolegenziale, accanto ai

diversi oggetti egiziani o marocchini, avevano nella loro stanza alcuni oggetti tipici

per le fteenagers italiane: i/ n camer a mi a asveed Cleda plp/ie s | i
Montruccio, Shakra, delle Spice Girls, in quel momento ero pazza di loro come le mie

amiche. Poi diventando grande Ii ho tolti 0 Quei poster hanno quindi lasciato il posto

ad altri oggetti e simboli provenienti, in buona parte, d a | paese Admyor i gin
souvenir che ho portato dai miei soggiorni in Egitto o che mi han no regalato le mie

cugine giu, I veli sparsi per la camerao (Int.Jasmin). Questo cambiamento

nell 6arredamento dell a i dasiemercan las@esdita @ lasegnart
maturazione dovute al passare degli anni i | 6 evol uzi one ver so un
consapevoleza delle proprie origini € un nuovo interesse al loro mantenimento nel

proprio dna culturale.

Anche nelle altre stanze della casa si risco
sia italiani che marocchini/egiziani anche se, significativamente, spesso la presenza di

qguest. ul ti mimi a pmadirad ema esempre cercato di

aveva quando stava in Marocco per non perdere le sue origini, per cul tu quando
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entri in casa mia non puoi non accorgerti di essere in una casa di marocchi n i . Co /
tipico salotto marocchino con i divanoni e i cuscinoni, il tappeto e il tavolo centrale,

poi [ tendoni tipici grandi che abbiamo por
madre ha riservato per i suoi oggetti occidentalio(Int.Saida). EancoraiA casa mi a
respira moltol ddDamre damegnize anapl/ % egi zi ano, S
miniatura, anche le mie amiche quando entrano in casa mia percepiscono

u ratinosfera diversa, ci sono molti quadri con le scritte in arabo, mia madre